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การโล้ชิงช้า เป็นประเพณีพิธีกรรมที่มีมาแต่โบราณ 
พบเห็นทั่วไปในหลายท้องถิ่น บางแห่งอาจเป็นเพียงการละเล่น 
เพื่อผ่อนคลาย แต่บางแห่งถือปฏิบัติเป ็นพิธีกรรมส�าคัญ 
ตามความเชื่อของผู้คนในท้องถิ่นนั้นๆ มีนัยส�าคัญคือ มุ่งให้เกิด 
ความอดุมสมบรูณ์หรอืเกดิสริมิงคล แล้วจงึถือปฏบิตัสิบืต่อกันมา 
จนกลายเป็นประเพณีในที่สุด

ในบรบิทของสงัคมไทยนัน้ โล้ชงิช้า ถือเป็นพธิกีรรมส�าคญั
เก่าแก่คู่บ้านเมืองมาช้านาน โดยนับเป็นพิธีกรรมขั้นตอนหนึ่ง 
ในพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย ซึ่งเป็นประเพณีตามคติความเชื่อ
ในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู แต่เดิมพิธีนี้ถือปฏิบัติกันแต่เฉพาะ
ในชุมชนพราหมณ์ ภายหลังเมื่อพราหมณ์เข้ามารับราชการ
และมีบทบาทในราชส�านัก คติความเชื่อและพิธีกรรมต่างๆ 
ที่เกี่ยวเนื่องในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู จึงถูกน�ามาปฏิบัติ 
ในราชส�านกัด้วย ต่อมาเมือ่พิธโีล้ชงิช้าได้รบัการยอมรบัและยกขึน้
เป็นประเพณีราชส�านัก จึงเป็นเหตุให้ท้องถิ่นที่มีชุมชนพราหมณ์
มาแต่เดิม เช่น เมืองนครศรีธรรมราช และยังคงถือปฏิบัติ 
พิธีโล้ชิงช้า จ�าเป็นต้องหลีกเลี่ยงหรือเปลี่ยนชื่อเรียกพิธีนี้ว่า 
พิธีแห่นางดาน แทน เพ่ือมิให้พ้องกับประเพณีราชส�านัก 
อย่างไรก็ดี ภายหลังเมื่อเกิดเหตุการณ์เปลี่ยนแปลงการปกครอง
ในประเทศไทยไม่นานราชส�านักจึงได้ยกเลิกการจัดพิธีโล้ชิงช้า 
ทั้งนี้อาจเนื่องด้วยเหตุผลทางเศรษฐกิจในช่วงเวลานั้นเป็น
ส�าคัญ และในเวลาใกล้เคียงกันนั้น จังหวัดนครศรีธรรมราช 
ก็ยุติการจัดพิธีแห่นางดานเช่นกัน จนกระทั่งในปีพุทธศักราช 
๒๕๔๔ จังหวัดนครศรีธรรมราชจึงมีมติให้รื้อฟื้นพิธีแห่นางดาน 
ขึน้อกีครัง้เพ่ือเป็นการอนรุกัษ์สบืสานประเพณโีบราณคูบ้่านเมอืง 
และยังคงจัดพิธีนี้เป็นประจ�าต่อมาทุกปี 

ค�าน�า



ทั้งนี้จากการศึกษาค้นคว้าวิเคราะห์ข้อมูลท้ังพิธีโล้ชิงช้า 
และพิธีแห่นางดานพบว่า แม้ทั้งสองพิธีจะมีความสืบเนื่อง 
เชื่อมโยงกันและมีบทบาทในสังคมไทยมายาวนาน แต่พิธี 
แห่นางดานยังไม ่เป ็นที่รู ้จักในวงกว้างเมื่อเทียบเคียงกับ 
พธิตีรยัีมปวาย - ตรีปวาย ดงันัน้ เพือ่เป็นการรวบรวมองค์ความรู้
อนัจะน�าไปสูก่ารอนรุกัษ์สบืสานวฒันธรรมไทยอย่างยัง่ยนืต่อไป 
กรมศลิปากร โดยส�านกัวรรณกรรมและประวตัศิาสตร์ กลุม่จารตี
ประเพณี จึงได้จัดท�าหนังสือ “ย้อนรอย พิธีโล้ชิงช้าในสยาม” 
อันมีเนื้อหาว่าด้วยพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย และพิธีแห่นางดาน 
ในแง่มุมต่างๆ ทั้งภูมิหลังความเป็นมา ขั้นตอนล�าดับพิธีกรรม 
ความสืบเนื่องเชื่อมโยง รวมถึงบทบาทและคุณค่าต่อสังคมไทย 

กรมศิลปากร หวังเป็นอย่างยิ่งว่า หนังสือ “ย้อนรอย 
พิธีโล้ชิงช้าในสยาม” จะอ�านวยประโยชน์ต่อการศึกษาค้นคว้า 
อ้างอิงของนกัเรยีน นกัศกึษา นกัวชิาการ ตลอดจนผูท่ี้สนใจศกึษา
ด้านประวัติศาสตร์และจารีตประเพณีโดยทั่วกัน

(นายประทีป เพ็งตะโก)
อธิบดีกรมศิลปากร

ส�านักวรรณกรรมและประวัติศาสตร์ 
พฤษภาคม ๒๕๖๓
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บทบาทของศาสนาพราหมณ์	-	ฮินดู
ในสังคมและวัฒนธรรมไทย

ในยุคบรรพกาล ก่อนการก�าเนิดศาสนาท่ีเป็นสากลเช่นใน 
ทกุวันนี ้มนษุย์ชาตพัินธุต่์างๆ แทบทกุแห่งท่ัวโลก มคีวามเชือ่ดัง้เดมิ 
คล้ายคลึงกันแม้จะไม่เคยมีการติดต่อไปมาหาสู ่กันเลย นั่นคือ 
เชือ่ในเรือ่งการมอียูข่องจติหรอืวญิญาณหรอือ�านาจเหนอืธรรมชาต ิ
เชือ่ว่าสิง่ต่างๆ ไม่ว่าจะมชีวีติหรอืไม่กต็าม ล้วนมจีติวญิญาณ รวมถงึ 
ธรรมชาติที่อยู่รอบตัว เช่น แม่น�้า ท้องฟ้า ลม ฝน ดวงดาว ฯลฯ 
และสิ่งเหล่านั้นมีพลังอ�านาจที่สามารถช่วยเหลือหรือลงโทษก็ได้ 
มนุษย์จึงเกรงกลัวและให้ความเคารพย�าเกรง เกิดการบูชาเซ่นสรวง
หรือมีพิธีกรรมรองรับความเชื่อเหล่านั้นตามมา ซ่ึงอาจมีรูปแบบ 
แตกต่างหรือคล้ายคลึงกันตามแต่สภาพแวดล้อมและประสบการณ์
ของมนุษย์เหล่านั้น และจากความพยายามที่จะหาทางคลี่คลาย 
ความหวาดกลวัดงักล่าว มนษุย์ได้พยายามเรยีนรูแ้สวงหาค�าอธบิาย
เกี่ยวกับปรากฏการณ์ทั้งหลาย กอปรกับความจ�าเป็นท่ีจะต้อง 
อยู่ร่วมกันเป็นสังคมเป็นชุมชน เพื่อจะได้พึ่งพาอาศัยกันในการ 
ด�ารงชีพ ซ่ึงเชื่อมโยงกับการสร้างกติกาควบคุมพฤติกรรมของ
มนุษย์ในสังคม ท�าให้ความเชื่อดั้งเดิมค่อยๆ วิวัฒนาการกลายเป็น 
ลัทธิวิญญาณนิยมหรือศาสนาปฐมภูมิ (บางแห่งก็เรียกว่า ศาสนาผี) 
อันเป็นรูปแบบเก่าแก่ที่สุดทางความคิดของมนุษย์ ซ่ึงมีส่วนส�าคัญ
ในการสร้างสรรค์อารยธรรมต่างๆ ให้กับมนุษย์นับแต่อดีตเรื่อยมา 
และมีความสมัพันธ์เชือ่มโยงกบัการก�าเนดิของลทัธหิรอืศาสนาต่างๆ 
ทั้งที่ไม่ปรากฏผู้เคารพนับถือและที่ยังคงเคารพนับถือกันในปัจจุบัน 
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ในบริบทสังคมไทย คติความเชื่อต่างๆ วิถีชีวิตความเป็นอยู่ ตลอดจน 
ขนบธรรมเนียมจารีตประเพณีต่างๆ ที่สืบทอดปฏิบัติต่อกันมานั้นก็ได้รับ 
การสร้างสรรค์หรอืมพัีฒนาการคล้ายคลงึกบัสงัคมอืน่ๆ คอืเป็นการผสมผสานสิง่
ละอนัพนัละน้อยเข้าด้วยกนั ทัง้จากความเชือ่ดัง้เดมิหรอืการนบัถอืผ ีจากศาสนา 
พราหมณ์ - ฮินดู และจากศาสนาพุทธ ที่เข้ามาเผยแผ่ในช่วงหลัง โดยที่ความ
เชื่อต่างๆ เหล่านั้นถูกน�ามาปรับแต่งให้เหมาะสมกลมกลืนกับวิถีชีวิตของผู้คน
ในสังคมและตามกาลเทศะ จนเกิดเป็นอัตลักษณ์อย่างไทยในปัจจุบัน  

อย่างไรก็ตาม ในแง่การศึกษาขนบธรรมเนียมจารีตประเพณีที่มี
ปฏิสัมพันธ์กับราชส�านักโดยตรงพบว่า พราหมณ์ ซ่ึงเป็นนักบวชหรือกลุ่ม
ผู้ที่นับถือศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู มีบทบาทโดดเด่นอย่างย่ิง ดังนั้น ในการ
อภิปรายเบื้องต้นจึงมุ่งเสนอบทบาทของศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ท่ีมีต่อสังคม 
และวัฒนธรรมไทยโดยสังเขปเพื่อเสริมความเข้าใจภูมิหลังและพัฒนาการของ 
พิธีโล้ชิงช้าหรือตรียัมปวาย - ตรีปวาย ให้ชัดเจนยิ่งขึ้น

อิทธิพลคติความเชื่อของศาสนาพราหมณ์	-	ฮินดู	ต่อสังคม
และวัฒนธรรมไทย

จากข้อมูลหลักฐานต่างๆ ทั้งทางโบราณคดีและประวัติศาสตร์ พบว่า 
มีอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ปรากฏอยู่ในดินแดนซึ่งเป็นประเทศไทย 
มาตั้งแต่ยุคก่อนประวัติศาสตร์ ทั้งนี้ นักวิชาการหลายท่านให้ความเห็นว่าไทย
ได้รับอิทธิพลศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู เข้ามาหลายยุคสมัยและหลายเส้นทาง 
โดยมีเส้นทางส�าคัญๆ เส้นทางแรก คือรับอิทธิพลเข้ามาทางภาคกลางตอนบน 
ภาคตะวนัออก และภาคตะวนัออกเฉยีงเหนอืของประเทศไทย ส่วนใหญ่จะรบัอทิธพิล 
ผ่านทางเขมรทั้งในด้านรูปแบบอ�านาจการเมืองการปกครองและรูปแบบศิลปะ 
ซึ่งขณะนั้นมีอาณาจักรฟูนันเป็นอาณาจักรที่มีความเจริญรุ่งเรืองอยู่ในดินแดน
แถบนี ้ดงัปรากฏหลกัฐานทางโบราณคด ีเช่น ปราสาทพนมรุง้ ปราสาทหนิพมิาย 
อีกเส้นทางหนึ่งคือทางภาคกลางตอนล่างและภาคตะวันตกของประเทศไทย 
ในแถบนีมี้อาณาจกัรทวารวดเีป็นศนูย์กลางความรุง่เรอืง และได้รบัอทิธพิลศาสนา 
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ชุมชนการค้าและเมอืงท่าค้าขายบนคาบสมุทรมลายู

ที่มา : พพิธิภัณฑสถานแห่งชาต ินครศรธีรรมราช
  นทิรรศการห้องศาสนาพราหมณ์ ̄  ฮนิดู : ป้ายจัดแสดงหลักฐานวัฒนธรรมต่างแดน

พราหมณ์ - ฮนิดู จากอนิเดยีโดยตรง ตัง้แต่ครัง้ทีพ่ระเจ้าอโศกมหาราชแห่งอนิเดยี
ส่งสมณทูตเข้ามาเผยแผ่พุทธศาสนายังอาณาจักรทวารวดี หลักฐานท่ีแสดงถึง 
การรับอิทธิพลศาสนาพราหมณ ์- ฮินดู เช่น เทวสถาน เทวรูป พระเป็นเจ้าต่างๆ 
ในบรเิวณพืน้ทีจ่งัหวดันครปฐม ราชบรุ ีเพชรบรุ ีและกาญจนบรุ ีเป็นต้น นอกจาก 
ทีก่ล่าวแล้ว ภาคใต้ของประเทศไทยกเ็ป็นอกีเส้นทางหนึง่ทีพ่บหลกัฐานจ�านวนมาก  
แสดงถึงการเข้ามาของศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ต้ังแต่สมัยอาณาจักรศรีวิชัย 
มคีวามเจรญิรุง่เรอืงในแถบนี ้เนือ่งจากเป็นพ้ืนทีต่ดิทะเล เหมาะแก่การเป็นเมอืงท่า 
หรือจุดแวะจอดพักเรือเพื่อหลบลมมรสุมของบรรดาพ่อค้าหรือผู้เดินทางสัญจร
โดยทางเรือในทะเล รวมทั้งเป็นที่แวะเติมเสบียงขนถ่ายสินค้า ซึ่งในการเดินเรือ 
เข้ามาติดต่อค้าขายของพ่อค้าอินเดียมักมีพวกพราหมณ์ร่วมเดินทางมาด้วย 
และท�าหน้าทีป่ระกอบพิธกีรรมต่างๆ ให้กบัคณะเดนิทางตามคตคิวามเชือ่ ดงันัน้ 
ในช่วงที่มีการจอดเรือแวะพักตามเมืองท่าต่างๆ จึงเกิดการแลกเปลี่ยนถ่ายทอด
วัฒนธรรมประเพณีพิธีกรรมหรือคติความเชื่อระหว่างกัน ดังปรากฏว่าพบ 
หลักฐานต่างๆ ที่เกี่ยวเนื่องในศาสนาพราหมณ ์- ฮินดู กระจายทั่วไปในทุกพื้นที่
ของภาคใต้ แต่บรเิวณทีพ่บหลกัฐานจ�านวนมาก ได้แก่ บรเิวณจงัหวดัสรุาษฎร์ธานี 
นครศรีธรรมราช ปัตตานี พังงา และพัทลุง
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แผนที่แสดงเส้นทางการเดนิเรอื
บรเิวณคาบสมุทรมลายูสมัยโบราณ

ที่มา : เอกสารเก่าเกี่ยวกับเมอืงนครศรธีรรมราช,
  ปกหลัง

อย่างไรกต็าม นกัวชิาการมคีวามเหน็ว่าในระยะแรก กลุม่ท่ีให้การยอมรบั
ศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ส่วนใหญ่เป็นกลุ่มผู้ปกครองหรือชนชั้นสูง เนื่องจาก 
คติความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู เช่น คติความเชื่อเรื่องเทวราชาหรือ
สมมติเทพ มีส่วนช่วยส่งเสริมการสร้างความชอบธรรมและเพิ่มพูนบารมี 
ทางการเมือง ซึ่งการยอมรับคติความเชื่อดังกล่าวแสดงออกผ่านการประกอบ
พธิกีรรมอนัศักดิส์ทิธิโ์ดยกลุม่พราหมณ์ราชปโุรหติ ส่วนกลุม่สามญัชนทัว่ไปยงัคง 
ถือปฏิบัติตามความเชื่อดั้งเดิม เช่น นับถือผี หรือบางส่วนก็นับถือทั้งความเชื่อ
ดั้งเดิม พุทธศาสนา และศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ปะปนกัน๑

๑ อภิลักษณ์ เกษมผลกูล, “เทวสถานโบสถ์พราหมณ์,” สารานุกรมไทยส�าหรับ
เยาวชน โดยพระราชประสงค์ ในพระบาทสมเดจ็พระเจ้าอยูห่วั ๓๔ (๒๕๕๒) : ๑๕ - ๑8. 
ปรชีา นุน่สขุ, “พฒันาการของศาสนาพราหมณ์ในนครศรธรรมราช,” ใน รายงานการสมัมนา
ประวัติศาสตร์นครศรีธรรมราช ครั้งที่ ๔ : ศิลปวัฒนธรรมนครศรีธรรมราชกับการ
เปลีย่นแปลงทางเศรษฐกจิและสงัคมนครศรธีรรมราช, พมิพ์ครัง้ที ่๒ (นครศรธีรรมราช : 
โรงพิมพ์ไทม์ พริ้นติ้ง, ๒๕๕๔), หน้า ๑8๔. และวาทิน ศานติ์ สันติ, อาเซียน : การรับ
อารยธรรมอินเดียในเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ (ฉบับปรับปรุง), [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ 
๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถึงได้จาก https://www.gotoknow.org/posts/328841.
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ต่อมาช่วงปลายพุทธศตวรรษที่ ๑8 แม้อาณาจักรเขมรเริ่มเสื่อมอ�านาจลง 
และสุโขทัยซึ่งเป็นแว่นแคว้นที่อยู่บริเวณพื้นที่ภาคเหนือตอนล่างหรือบริเวณพื้นท่ี 
ตอนล่างของลุ่มแม่น�้าปิง ยม และน่าน สามารถตั้งตนเป็นแคว้นอิสระจากอ�านาจ
อาณาจักรเขมรได้ส�าเร็จ แต่หลักฐานต่างๆ ที่พบในยุคนี้ท�าให้ทราบว่าในขณะที่กษัตริย ์
แห่งสุโขทัยมีพระราชศรัทธาท�านุบ�ารุงพุทธศาสนา อิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ - ฮินด ู
กม็ไิด้เสือ่มถอยสญูหายไปจากพ้ืนทีแ่ถบนี ้ดงัปรากฏว่ามกีารก่อสร้างเทวสถานและเทวรปู 
พระเป็นเจ้าในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู มีการบวงสรวงแด่พระเป็นเจ้าและเทพต่างๆ 
โดยมีพราหมณ์เป็นผู้ประกอบพระราชพิธีหรือพิธีกรรมต่างๆ ในเทวสถาน ส�าคัญ เช่น 

ศาลตาผาแดง ตั้งอยู่ภายในอุทยานประวัติศาสตร์สุโขทัยหรือในเขตก�าแพงเมือง 
จากการขุดแต่งได้พบชิ้นส่วนเทวรูปและเทวสตรี ประดับด้วยเครื่องตกแต่งอย่างงดงาม 
มีรูปแบบศิลปะเทียบได้กับศิลปะเขมรแบบบายนรุ่นแรกๆ

วัดศรีสวาย ตั้งอยู่ภายในอุทยานประวัติศาสตร์สุโขทัยหรือในเขตก�าแพงเมือง 
จากการขดุแต่งได้พบทับหลงัสลกัเป็นรูปนารายณ์บรรทมสนิธุ ์ชิน้ส่วนของเทวรปูและศวิลงึค์ 

เทวาลัยมหาเกษตร เป็นโบราณสถานนอกเขตก�าแพงเมืองด้านทิศตะวันตก 
ที่แห่งนี้เป็นที่ประดิษฐานรูปพระอิศวรและรูปพระนารายณ์ เพื่อเป็นท่ีสักการบูชา 
ของพวกดาบสและพราหมณ์ทั้งหลาย ฯลฯ 

นอกจากนี้ ยังพบว่าในสมัยสุโขทัยมีการตัดสินอรรถคดีโดยอาศัยหลักการ
จากคัมภีร์ธรรมศาสตร์ รวมทั้งมีการแต่งตั้งพราหมณ์ให้รับราชการต�าแหน่งต่างๆ 
ในราชส�านัก เป็นต้น ส่วนความเชื่อดั้งเดิมเรื่องผีหรือสิ่งเหนือธรรมชาติน้ันชาวสุโขทัย 
ทั้งชนชั้นสูงและสามัญชนก็ยังคงเชื่อถือเหมือนที่ผ่านมา๒

๒ อภิลักษณ์ เกษมผลกูล, “เทวสถานโบสถ์พราหมณ์,” สารานุกรมไทยส�าหรับ
เยาวชน โดยพระราชประสงค์ในพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ๓๔ (๒๕๕๒) : ๑๕ - ๑8. 
วาทนิ ศานติ ์สนัต,ิ อาเซยีน : การรบัอารยธรรมอนิเดยีในเอเชยีตะวนัออกเฉยีงใต้ (ฉบบัปรบัปรงุ), 
[ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถึงได้จาก https://www. gotoknow.org/posts/ 
328841. กรมศลิปากร, อทุยานประวัติศาสตร์ สโุขทยั, โบราณสถานส�าคญัของอทุยานประวตัศิาสตร์
สุโขทัย, [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถึงได้จาก http://www.finearts.go.th/ 
sukhothaihistoricalpark/parameters/km/item/โบราณสถานส�าคัญของอุทยานประวัติศาสตร์
สุโขทัย.html. กรมศิลปากร, อุทยานประวัติศาสตร์ สุโขทัย, ประวัติเมืองสุโขทัย, [ออนไลน์], 
สืบค้นเมื่อ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถึงได้จาก http://www.finearts.go.th/sukhothaihistorical 
park/parameters/km/item/ประวัติเมืองสุโขทัย.html. และ บ�ารุง ค�าเอก, อิทธิพลของศาสนา
พราหมณ์ - ฮินดูในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น Veridian e-Journal, Silpakorn University ฉบับ 
ภาษาไทย สาขามนุษยศาสตร์ สังคมศาสตร์ และศิลปะ. ปีที่ 8 ฉบับที่ ๒ (พฤษภาคม - สิงหาคม 
๒๕๕8) : ๓.
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ประมาณกลางพุทธศตวรรษที่ ๑9 เป็นต้นมา มีศูนย์อ�านาจแห่งใหม่ 
เกิดขึ้น ๒ อาณาจักร คือ ล้านนา อยู่ทางเหนือของสุโขทัย มีศูนย์กลางอ�านาจ 
อยู่ที่เมืองเชียงใหม่และสามารถแผ่ขยายอาณาเขตมาถึงเมืองตากซึ่งเคยเป็น 
ของสุโขทัย ส่วนทางใต้ของสุโขทัย คือ อยุธยา ท่ีได้รับการสถาปนาขึ้นในราว 
พ.ศ. ๑89๓ มีศูนย์กลางอ�านาจอยู่ที่กรุงศรีอยุธยา ซึ่งอยู่บริเวณพื้นที่ลุ่มแม่น�้า
เจ้าพระยา ทั้งนี้ จากหลักฐานข้อมูลทางประวัติศาสตร์พบว่าเมื่อสิ้นรัชกาล 
ของพ่อขุนรามค�าแหงมหาราชแห่งกรุงสุโขทัย เมืองต่างๆ ของอาณาจักรสุโขทัย 
เริ่มอ่อนแอ และไม่ปรองดองกัน ท�าให้อาณาจักรสุโขทัยไม่อาจด�ารงเสถียรภาพ 
ทางการเมืองได้อย่างม่ันคงและต่อเนื่อง ขณะเดียวกันก็ถูกแทรกแซงจาก
อาณาจกัรอยุธยา และในราว พ.ศ. ๑98๑ อาณาจกัรสโุขทยัทัง้หมดได้กลายเป็น
ดินแดนส่วนหนึ่งของอาณาจักรอยุธยาในที่สุด

ในช่วงระยะเวลาที่อาณาจักรอยุธยามีความเจริญรุ่งเรืองนั้น มีหลักฐาน 
จ�านวนมากแสดงถึงการแผ่ขยายอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ในสังคม 
อยุธยาอย่างชัดเจน เนื่องจากกลุ ่มผู ้ปกครองหรือชนชั้นสูงให้การยอมรับ 
คตคิวามเชือ่และพิธกีรรมต่างๆ ของศาสนาพราหมณ์ - ฮนิด ูผ่านทางวฒันธรรมเขมร 
และผ่านทางคณะพราหมณ์ที่ได้เข้ามาอาศัยตั้งชุมชนถิ่นฐานอยู ่มาก่อน 
กบัทัง้ทีเ่พิง่เดินทางเข้ามาตัง้ถิน่ฐานในอยธุยาและทางภาคใต้ในยคุนีค้ตคิวามเชือ่ 
ที่ส�าคัญ คือ คติความเชื่อเรื่องเทวราชาหรือสมมติเทพ ซ่ึงมีแนวความคิดว่า 
กษัตริย์มีสถานะเป็นสมมติเทพเทียบเท่าพระเป็นเจ้าในศาสนาพราหมณ์ - ฮินด ู
(พระนารายณ์ หรือพระอิศวร) เป็นเทวราชหรือผู้สืบเชื้อสายมาจากพระเป็นเจ้า 
คติความเชื่อดังกล่าวนี้ถูกน�ามาใช้เป็นหลักการในการปกครองบ้านเมืองตั้งแต่ 
แรกสถาปนากรุงศรีอยุธยาเป็นต้นมา ตัวอย่างที่สะท้อนให้เห็นคติความเชื่อ 
เรือ่งนีอ้ย่างชดัเจน ได้แก่ พระนามของพระมหากษตัรย์ิแห่งกรงุศรอียธุยา ซ่ึงพ้อง
กบัพระนามของพระเป็นเจ้า อาท ิสมเดจ็พระรามาธบิด ีสมเดจ็พระราเมศวร สมเดจ็ 
พระยาราม สมเดจ็พระนเรศวร สมเดจ็พระนารายณ์ ฯลฯ ในส่วนของการประกอบ
ประเพณีพธีิกรรมต่างๆ ส�าหรับบ้านเมอืงหรือกษตัรย์ิท่ีแสดงว่าสอดคล้องเชือ่มโยง 
คติความเชื่อดังกล่าว เช่น พระราชพิธีราชาภิเษก พระราชพิธีปราบดาภิเษก 
พระราชพิธีอินทราภิเษก พระราชพิธีบุษยาภิเษก พระราชพิธีถือน�้าพระพิพัฒน ์
สตัยาพระราชพธิตีรยีมัปวาย - ตรปีวาย ฯลฯ นอกจากนี ้ในการสร้างบ้านแปงเมอืง  

11



พบว่ามีการก�าหนดผังโดยใช้อุดมคติแบบเป็นศูนย์กลางของจักรวาล ในด้านการ
บริหารและการปกครอง มีการน�ารูปแบบระบบศักดินาและจตุสดมภ์มาใช้ปฏิบัต ิ
ในด้านกฎหมาย มีการน�ากฎหมายพระธรรมศาสตร์มาใช้เป็นแนวทางประกอบ
การพิจารณาตัดสินคดีความข้อพิพาท เป็นต้น๓

หลงัการเสยีกรงุศรอียธุยา ใน พ.ศ. ๒๓๑๐ ได้มกีารรวบรวมก�าลงักนักอบกู ้
เอกราชและขับไล่พม่าออกไปจากดินแดนบริเวณลุ่มแม่น�้าเจ้าพระยาพร้อมกับ
สถาปนาศูนย์กลางอ�านาจขึ้นใหม่ คือ กรุงธนบุรี แต่กรุงธนบุรีก็เป็นศูนย์กลาง
อ�านาจในชั่วระยะเวลาสั้นๆ เพียง ๑๕ ปี อิทธิพลคติความเชื่อในศาสนา
พราหมณ์ - ฮินดู ที่ปรากฏในยุคนี้โดยรวมจึงสืบทอดมาจากสมัยอยุธยา ในช่วง 
ปลายสมัยธนบรุมีเีหตกุารณ์ความวุน่วายเกดิขึน้ภายในอาณาจกัร เมือ่เหตกุารณ์ 
ความวุ ่นวายสงบลงได้มีการย้ายศูนย์กลางการปกครองจากกรุงธนบุรีแล้ว
สถาปนากรุงเทพฯ ข้ึนเป็นศูนย์กลางอ�านาจแห่งใหม่ ใน พ.ศ. ๒๓๒๕ 
มีพระมหากษัตริย์ในราชวงศ์จักรีปกครองสืบต่อมาจนถึงปัจจุบัน 

ในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น พระมหากษัตริย์แห่งราชวงศ์จักรีมีพระราช 
ด�าริที่จะฟื้นฟูขนบธรรมเนียมประเพณีที่มีมาแต่ครั้งสมัยอยุธยาเพื่อสร้างขวัญ
ก�าลงัใจแก่ไพร่ฟ้าข้าแผ่นดนิ รวมทัง้เพ่ือสร้างเสถยีรภาพแก่ราชวงศ์ท่ีเพิง่สถาปนา
ขึ้นใหม่ แต่ด้วยเหตุว่าต�ารับต�าราต่างๆ ถูกท�าลายและสูญหายไปจ�านวนมาก 
อีกทั้งพราหมณ์ในราชส�านักต่างกระจัดกระจายพลัดหายไปในคราวสงคราม 
เสียกรุงศรีอยุธยา ในการนี้ จึงโปรดให้น�าบรรดาพราหมณ์ที่ยังเหลือตัวอยู ่
ตามหัวเมืองให้เข้ามารับราชการในราชส�านัก ฉะนั้น ภายใต้สถานการณ์เช่นนี ้
แบบแผนข้อปฏิบัติต่างๆ ทั้งด้านการปกครอง ด้านกฎหมาย ตลอดจน 
พระราชประเพณีพธิกีรรมต่างๆ ทีฟ้ื่นฟูข้ึนใหม่ส่วนใหญ่จงึเป็นการรบัเอาอทิธพิล
คติความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ผ่านทางพราหมณ์ท่ีมาจากหัวเมือง 
แต่แตกต่างกนับ้างในเรือ่งรายละเอยีดของขัน้ตอนทีม่คีวามซบัซ้อนมากกว่าเดมิ

๓ อภิลักษณ์ เกษมผลกูล, “เทวสถานโบสถ์พราหมณ์,” สารานุกรมไทยส�าหรับ
เยาวชน โดยพระราชประสงค์ในพระบาทสมเดจ็พระเจ้าอยูห่วั ๓๔ (๒๕๕๒) :  ๑๕ - ๑8.
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นอกจากการฟื้นฟูขนบธรรมเนียมประเพณีท่ีมีมาแต่ครั้งสมัยอยุธยาแล้ว 
ยังมีพระราชพิธีที่เกิดขึ้นใหม่ในสมัยรัตนโกสินทร์หลายพระราชพิธี กับท้ังยัง
แทรกขั้นตอนพิธีสงฆ์เข้าไปในพระราชพิธีต่างๆ ทั้งในส่วนที่เป็นพระราชพิธ ี
ทีป่ฏิบตัปิระจ�าทกุปีและพระราชพิธจีรหรอืพระราชพธิพีเิศษ (คอื การพระราชพธิ ี
ที่พระมหากษัตริย์ทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้ประกอบขึ้นในมงคลสมัยต่างๆ 
เพื่อความเป็นสิริมงคลแก่ประเทศชาติและประชาชน) ซ่ึงส่วนใหญ่เป็น 
พระราชด�าริในพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 

ล่วงมาถงึปลายรัชกาลพระบาทสมเดจ็พระปกเกล้าเจ้าอยูห่วั ใน พ.ศ. ๒๔7๕ 
เกดิเหตกุารณ์เปลีย่นแปลงทางการเมอืงการปกครองครัง้ส�าคญั โดยคณะราษฎร
ท�าการยึดอ�านาจจากสถาบันกษัตริย์และเปลี่ยนแปลงการปกครองจากระบอบ
สมบูรณาญาสิทธิราชย์เป็นระบอบประชาธิปไตย ในส่วนของสถาบันกษัตริย ์
แม้จะได้รับผลกระทบโดยตรงหลายประการ รวมท้ังถูกลดทอนพระราชอ�านาจ 
ในทางการเมืองการปกครอง แต่ยงัคงได้รบัความเคารพเทิดทูนสงูสดุไม่เสือ่มคลาย 
ในฐานะประมุขของประเทศและเป็นศูนย์รวมจิตใจของคนไทยทั้งชาติ ดังนั้น 
คติความเชื่อที่มาจากศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ซ่ึงมีความสัมพันธ์แนบแน่นกับ
สถาบันกษัตริย์จึงยังคงด�ารงอยู่ในสังคมไทยเคียงคู่กับพุทธศาสนา ตลอดจน 
คติความเชื่อที่มีอยู่แต่ดั้งเดิม และหล่อหลอมรวมกันจนกลายเป็นรากเหง้า
วัฒนธรรมประเพณีไทยในปัจจุบัน๔

๔ เรือ่งเดยีวกนั. และ ฉตัรบงกช ศรวีฒันสาร, การสบืสานและความเปลีย่นแปลง
ของพระราชประเพณีในสมัยรัชกาลที่ ๗, [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๒๐ มกราคม ๒๕๖๑, 
เข้าถึงได้จาก http://kingprajadhipokstudy.blogspot.com/2016/04/blog-post.html. 
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ความสัมพันธ์ระหว่างพราหมณ์ในราชธานี
กับพราหมณ์หัวเมืองและการจัดระเบียบแบบแผน
พระราชพิธีต่าง	ๆ 	ในราชส�านัก

ในสงัคมอนิเดยี ตามแนวคดิของศาสนาพราหมณ์ - ฮนิด ูเชือ่ว่าพราหมณ์ 
เป็นวรรณะที่ถือก�าเนิดขึ้นจากพระโอษฐ์ (ปาก) ของปุรุษะ (พรหมัน) เป็น
ผู้มีความรู้คัมภีร์พระเวทและมีหน้าที่สั่งสอนพระเวท สัจธรรมความรู้สูงสุด 
อันเป็นแก่นแท้ของศาสนาให้ศาสนกิชนเข้าถงึความสขุตามวรรณะของตน รวมทัง้ 
หนทางหลุดพ้นจากการเวียนว่ายตายเกิดในสังสารวัฏ การกลับเป็นอันหนึ่ง 
อันเดียวกับปรมาตมัน ด้วยเหตุนี้ นอกจากพราหมณ์แล้ว คนในวรรณะอื่นจะท�า
หน้าทีพ่ธีิกรรมบชูาพระเป็นเจ้าด้วยตนเองไม่ได้ ต้องมพีราหมณ์เป็นผูป้ระกอบพธิ ี
ให้เสมอ ด้วยแนวคิดนี้จึงจ�าเป็นต้องมีพราหมณ์ปุโรหิตท�าหน้าที่บวงสรวง 
พระเป็นเจ้าโดยเฉพาะแก่คนในวรรณะอืน่ๆ ซึง่ในส่วนของราชส�านกักจ็�าเป็นต้อง
มพีราหมณ์ปโุรหติประจ�าพระราชวงศ์เพื่อท�าพิธีส�าหรับพระราชวงศ์ด้วยเช่นกัน 
เน่ืองจากตามความเชือ่ในคมัภร์ีไอตเรยพราหมณะซ่ึงเป็นคมัภร์ีท่ีเน้นความส�าคญั 
ของพราหมณ์ที่มีต่อกษัตริย์ให้เหตุผลว่าพระเป็นเจ้าจะไม่รับเครื่องสังเวย 
จากกษัตริย์ หากไม่มีพราหมณ์ปุโรหิตเป็นผู้ท�าพิธีบวงสรวงให้ ดังนั้น พราหมณ ์
ปุโรหิตจึงมีความส�าคัญอย่างยิ่งต่อสถาบันกษัตริย์มาแต่ครั้งโบราณ

อย่างไรก็ตาม ความเป็นพราหมณ์ในสังคมอินเดียยังแบ่งออกเป็น 
พราหมณ์โดยก�าเนิด คือเกิดในวรรณะพราหมณ์ แต่ไม่ได้เก่ียวข้องกับงานด้าน
ศาสนา และพราหมณ์ทีก่�าเนดิในวรรณะพราหมณ์ ได้รบัการศกึษาคมัภร์ีพระเวท 
จนเชี่ยวชาญ และผ่านการบวชตามหลักศาสนา ฉะนั้นจึงไม่ใช่พราหมณ์ทุกคน 
ทีจ่ะประกอบพธิกีรรมได้ พราหมณ์ทีท่�าหน้าทีบ่วงสรวงบชูาพระเป็นเจ้าได้จะต้อง
ผ่านการศึกษาและออกบวชตามหลักศาสนาแล้วเท่านั้น๕

๕ ประวัตศิาสนาพราหมณ ์- ฮินด,ู [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, 
เข้าถงึได้จาก http://www.devasthan.org/history_main.html. และ สพุาภรณ์  ไผ่แก้ว, สถานะ 
และบทบาทของพราหมณ์ในราชส�านักในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า 
จุฬาโลกมหาราช (พ.ศ. ๒๓๒๕ - ๒๓๕๒). สารนิพนธ์ปริญญาศิลปศาสตรมหาบัณฑิต 
สาขาวชิาประวตัศิาสตร์ คณะมนษุยศาสตร์ มหาวทิยาลยัรามค�าแหง, ๒๕๔9. หน้า ๑7 - ๑9.
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ในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ นับต้ังแต่มีการติดต่อกับอินเดียและ 
ได้รบัอิทธิพลอารยธรรมอนิเดยีด้านการศาสนา โดยเฉพาะศาสนาพราหมณ์ - ฮินด ู
ท�าให้มีชาวอินเดียหลายกลุ่มเข้ามาพ�านักตั้งถิ่นฐานมากขึ้น ส่งผลให้เกิดความ
เปลี่ยนแปลงแนวความคิดคติความเชื่อ การนับถือศาสนา ตลอดจนรูปแบบ
การปกครองในท้องถิ่น ดังปรากฏว่า เกิดชนชั้นปกครอง มีการสร้างพระราชวัง
ศูนย์กลาง มีศาสนสถานส�าหรับประกอบพิธีกรรม ฯลฯ และพัฒนาต่อมา 
จนเป็นระบบแบบแผนชดัเจนในรูปแบบรัฐหรืออาณาจกัรทีม่กีษตัรย์ิปกครองในทีส่ดุ

ทั้งนี้ นักวิชาการบางท่านเสนอความเห็นว่า พิธีกรรม ถือเป็นกิจกรรม 
ทางสงัคมทีมี่ศกัยภาพอย่างยิง่ในการหล่อหลอมน้อมน�าความคดิความเชือ่ท�าให้
ผู้คนยอมรับกฎเกณฑ์ต่างๆ ของสังคมจนกลายเป็นวัฒนธรรมขนบธรรมเนียม
ประเพณีได้โดยง่าย รวมถึงท�าให้เกิดการยอมรับนับถือและเชื่อมั่นในตัวผู้น�า 
โดยปราศจากข้อสงสัย พราหมณ์ในฐานะผู้ท�าหน้าที่ประกอบพิธีกรรมจึงได ้
เข้ามามีบทบาทต่อสังคมและราชส�านักมากขึ้นตามล�าดับ๖

ในส่วนราชส�านกัไทยนัน้ จากผลการศกึษาเอกสารหลกัฐานต่างๆ ทัง้ทาง
โบราณคดีและประวัติศาสตร์พบว่า นับแต่ยุคประวัติศาสตร์เป็นต้นมา เมื่อกลุ่ม
คนไทยเริ่มก่อตั้งแว่นแคว้นอาณาจักรของตนเองชัดเจนก็มีหลักฐานที่แสดงถึง 
การเข้ามามีบทบาทของพราหมณ์ในราชส�านักอย่างต่อเนื่อง อาทิ ศิลาจารึก 
วัดป่ามะม่วง (อกัษรขอม ภาษาเขมร) โบราณวตัถชุิน้ส�าคญัสมยัสโุขทยั มอีายรุาว 
พ.ศ. ๑9๐๔ มีข้อความในจารึกด้านที่ ๒ ช่วงต้น กล่าวถึงบทบาทของพราหมณ์ 
ราชส�านักในขณะนั้นว่ามีหน้าที่เป็นอาจารย์ให้แก่ชนชั้นสูง นอกจากสั่งสอน 
เผยแพร่หลักธรรมในศาสนาพราหมณ์แล้วยังสั่งสอนศิลปศาสตร์ รวมถึงการ 
ให้ความเห็นเกี่ยวกับอรรถคดีความต่างๆ ส่วนต�าแหน่งต่างๆ ของพราหมณ ์
ในราชส�านักนั้น พบแต่เพียงว่าในราชส�านักสุโขทัยมีต�าแหน่งพราหมณ์ 
เป็นพระศรีมโหสถและพระมหาราชครูปุโรหิต ซึ่งพอจะท�าให้เห็นร่องรอยว่า 

๖ สุพาภรณ์ ไผ่แก้ว, สถานะและบทบาทของพราหมณ์ในราชส�านักในสมัย 
พระบาทสมเด็จพระพทุธยอดฟ้าจฬุาโลกมหาราช (พ.ศ. ๒๓๒๕ - ๒๓๕๒), หน้า ๒๐ - ๒๑.
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มีการก�าหนดต�าแหน่งของพราหมณ์ในราชส�านักสุโขทัยเกิดขึ้นแล้ว แม้จะ 
ไม่ชัดเจนว่าในครั้งนั้นมีต�าแหน่งต่างๆ มากน้อยเพียงใด7 

ต่อมาในสมัยอยุธยา บทบาทหน้าที่ของพราหมณ์ในราชส�านักมีเพิ่มขึ้น 
ชดัเจน ดังปรากฏต�าแหน่งหน้าทีข่องพราหมณ์ในกฎหมายตราสามดวง โดยระบถึุง
หน้าทีแ่ละสงักดักรมกองในราชส�านกัพร้อมศกัดนิาของพราหมณ์หลายฝ่าย อาทิ 
ฝ่ายโหรดาจารย์ มหีน้าทีใ่นเรือ่งการประกอบพระราชพธิต่ีางๆ ทัว่ไป ฝ่ายปโุรหติ 
มีหน้าที่ในเรื่องเกี่ยวกับขนบธรรมเนียมประเพณี ฝ่ายพิธี มีหน้าท่ีปฏิบัติงาน 
ด้านพระราชพธิทีัง้ปวง ฝ่ายพฤฒบิาศ มหีน้าทีใ่นการท�าพธิเีกีย่วกบัช้าง ฝ่ายศาล 
ท�าหน้าที่เป็นผู้พิจารณาชี้ตัวบทกฎหมายในคดีต่างๆ เนื่องจากเป็นผู้ท่ีรอบรู้
เชี่ยวชาญคัมภีร์พระธรรมศาสตร์ แต่จะไม่มีอ�านาจในการบังคับคดี พราหมณ ์
เหล่านี้เรียกว่า ลูกขุน ณ ศาลหลวง มีทั้งสิ้น ๑๒ คน โดยมีพระราชครูปุโรหิต 
และพระมหาราชครมูหธิร เป็นหวัหน้า และด้วยเหตดุงันีท้�าให้มชีือ่เรยีกพราหมณ์ 
เหล่านีอ้กีชือ่หนึง่ว่า ธรรมาธกิรณ์ คอื ผูร้กัษาความยตุธิรรม อกีทัง้ยงัมพีราหมณ์
ที่ท�าหน้าที่เป็นผู้ถวายพระอักษรแด่พระบรมวงศานุวงศ์ควบคู่กับการสั่งสอน 
ความรู้ศิลปศาสตร์แขนงต่างๆ หรือแต่งต�ารับต�าราต่างๆ ตลอดจนวรรณคด ี
เช่น สมทุรโฆษค�าฉนัท์ แต่งโดยพระมหาราชคร ูจนิดามณ ีแต่งโดยพระโหราธบิดี 
และ ฉันท์ดุษฎีสงัเวยกล่อมช้าง แต่งโดยขุนเทพกระว ีเป็นต้น นอกจากนี ้กฎหมาย 
ตราสามดวงยงักล่าวถงึสงักดักรมกองทีพ่ราหมณ์ปฏบิตังิานว่ามกีารแบ่งต�าแหน่ง 
เป็นชั้นพระมหาราชครู พระราชครู พระครู รวมถึงขุนนางต�าแหน่งต่างๆ ที่ต้อง 
ปฏบิติังานเกีย่วเนือ่งกบัพราหมณ์ด้วย ซึง่บางต�าแหน่งยงัคงปรากฏในสมยัต่อมา8

7 อภิลักษณ์ เกษมผลกูล, “เทวสถานโบสถ์พราหมณ์,” สารานุกรมไทยส�าหรับ
เยาวชน โดยพระราชประสงค์ในพระบาทสมเดจ็พระเจ้าอยูห่วั ๓๔ (๒๕๕๒) : ๓8. และ 
สพุาภรณ์ ไผ่แก้ว, สถานะและบทบาทของพราหมณ์ในราชส�านกัในสมยัพระบาทสมเดจ็ 
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช (พ.ศ. ๒๓๒๕ - ๒๓๕๒), หน้า ๒9 - ๓๓.

8 อภิลักษณ์ เกษมผลกูล, “เทวสถานโบสถ์พราหมณ์,” สารานุกรมไทยส�าหรับ
เยาวชน โดยพระราชประสงค์ในพระบาทสมเดจ็พระเจ้าอยูห่วั ๓๔ (๒๕๕๒) : ๓๕ - ๔๐.  
และ ประวัติศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู, [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, 
เข้าถึงได้จาก http://www.devasthan.org/history_main.html.
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เกี่ยวกับอิทธิพลคติความเชื่อเนื่องในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ภายใน
อาณาจักรอยุธยานั้น พบว่ามีความสัมพันธ์เชื่อมโยงระหว่างราชธานีกับเมือง
นครศรีธรรมราชและเมืองรามนครแห่งอินเดีย หรือเมืองพาราณสี ดังปรากฏ
ในต�านานพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช ความว่า เจ้าเมืองรามนครได้ส่ง 
เครื่องราชบรรณาการเป็นรูปเคารพในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู มาถวายแด ่
พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยาเพื่อเจริญพระราชไมตรี โดยมอบหมายให้
คณะพราหมณ์ มี ผแดงธรรมนารายณ์ เป็นหัวหน้าคณะในการเดินทางมายัง
ราชอาณาจักรอยุธยา แต่ปรากฏว่าไม่สามารถน�าเครื่องราชบรรณาการมาถวาย
ที่กรุงศรีอยุธยาได้ เนื่องจากเกิดพายุหนัก พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยาจึง 
มีพระบรมราชานุญาตให้ประดิษฐานรูปเคารพอันเป็นเครื่องราชบรรณาการไว้ 
ณ เมืองนครศรีธรรมราช และให้คณะพราหมณ์เหล่านั้นท�าหน้าท่ีดูแลรักษา
เทวสถานซึง่สร้างไว้ประดษิฐานรปูเคารพดงักล่าว ณ เมอืงนครศรธีรรมราช อกีทัง้
มอบหมายหน้าทีใ่นการประกอบพธิกีรรมต่างๆ ให้เจ้าเมอืงนครศรธีรรมราชด้วย

ภาพคณะพราหมณ์ชาวสยามในเอกสารต่างประเทศ :
จากรูปแบบการแต่งกาย สันนษิฐานว่าน่าจะเป็นพราหมณ์ท้องถิ่นหัวเมอืงทางใต้ 
เพราะแต่งกายคล้ายกับพราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราชและเมอืงพัทลุงในอดตี 

และพราหมณ์เมอืงพัทลุงก็ยังคงแต่งกายแบบดัง้เดมิมาจนถงึปัจจุบัน

ที่มา : Arnold Wright, Twentieth century impressions of Siam : its history, people,  
 commerce, industries, and resources (Lloyd’s Greater Britain Publishing Company,  
 Ltd., 1908), p.42.
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นอกจากนี ้ต�านานพราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราชและท�าเนยีบข้าราชการ
เมืองนครศรีธรรมราช ยังระบุถึงสังกัดกรมกองของพราหมณ์ท�านองเดียวกับ 
ในราชส�านักอยุธยา เช่น หัวหน้าคณะพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช คือ ผแดง 
ธรรมนารายณ์ มีหน้าที่ปกครองดูแลเทวรูปและเทวสถานดังท่ีกล่าวแล้ว 
รองหวัหน้า คอื แผดงศรกีาเกยี ต่อมามกีารเลือ่นต�าแหน่งหวัหน้าคณะพราหมณ์
เป็น ออกพระธรรมนารายณ์ รองหัวหน้าหรือผู้ช่วยเลื่อนเป็น ออกพระศรีราช 
โภเบนทรฯ เฉพาะหัวหน้าคณะพราหมณ์ ในชั้นหลังๆ มีต�าแหน่งเป็นที่ พระราม 
เทพมนุ ีศรกีษตัรย์ิสมทุร อย่างไรกต็าม ทัง้สองต�าแหน่งนีเ้ป็นต�าแหน่งท่ีได้รบัแต่งตัง้ 
จากราชธานีโดยตรง ไม่เพียงแต่พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยาจะให้การ 
สนับสนุนพราหมณ์และศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ในลักษณะนี้เท่านั้น หากยัง 
ปรากฏว่าโปรดให้สร้างเทวรูปหรือรูปเคารพหลายองค์กับท้ังสิ่งของเครื่องใช้ใน
การประกอบพิธีกรรมส่งไปตามหัวเมืองต่างๆ เพ่ือใช้ในการประกอบพิธีกรรม 
ตามความเชื่อฝ่ายข้างพราหมณ์ ด้วยเหตุดังนี้ การพระราชพิธีท่ีเก่ียวข้องกับ 
คติความเชื่อเนื่องในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู จึงเป็นท่ียอมรับถือปฏิบัติ 
ทั้งในราชธานีและหัวเมืองทางใต้ ถึงแม้ว่าเรื่องเกี่ยวกับศาสนาพราหมณ์ - ฮินด ู
อาจจะจ�ากัดอยู่เพียงราชส�านักหรือแวดวงชั้นผู้ปกครอง แต่กระนั้นก็ยังท�าให ้
กลุ่มพราหมณ์ได้รับสิทธิพิเศษจากพระมหากษตัรย์ิ รวมท้ังได้รบัการนบัถือเคารพ 
ยกย่องจากสงัคมอย่างยิง่9

9 วิเชียร ณ นคร, วิมล ด�าศรี และ สืบพงศ์ ธรรมชาติ, เอกสารเก่าเกี่ยวกับเมือง
นครศรีธรรมราช (นครศรีธรรมราช : โครงการอาศรมวัฒนธรรม มหาวิทยาลัยวลัยลักษณ์, 
๒๕๔๕), หน้า ๑๑ - 8๖. อภลิกัษณ์ เกษมผลกลู, “เทวสถานโบสถ์พราหมณ์,” สารานกุรมไทย
ส�าหรับเยาวชน โดยพระราชประสงค์ในพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว ๓๔ (๒๕๕๒) : 
๑7 - ๑8 และ ๓๖. และ สพุาภรณ์  ไผ่แก้ว, สถานะและบทบาทของพราหมณ์ในราชส�านกั 
ในสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช (พ.ศ. ๒๓๒๕ - ๒๓๕๒), 
หน้า ๓๓ - ๔๐.
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หลังจากเสียกรุงศรีอยุธยา ใน พ.ศ. ๒๓๑๐ บทบาทของพราหมณ์ 
ในนครศรีธรรมราชที่มีต่อราชธานียิ่งมีความชัดเจนมากขึ้น เนื่องจากต�ารับต�ารา 
พิธีการต่างๆ ถูกท�าลายไปเป็นอันมาก เมื่อมีการกอบกู้เอกราชและสถาปนา
กรุงธนบุรีและกรุงเทพฯ เป็นราชธานีแห่งใหม่ตามล�าดับ พระมหากษัตริย์ 
ทุกพระองค์ทรงเร่งฟื้นฟูขนบธรรมเนียมประเพณีท่ีมีมาแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยา 
เพือ่สร้างขวัญก�าลงัใจแก่ไพร่ฟ้าข้าแผ่นดนิ และเพือ่สร้างเสถยีรภาพแก่บ้านเมอืง 
ในการนี้ ได้มีการเรียกตัวบรรดาพราหมณ์ที่ยังเหลืออยู่ตามหัวเมืองมาร่วม 
ด�าเนนิการดังกล่าว โดยเฉพาะเมอืงนครศรธีรรมราชซึง่ได้รบัการกล่าวถงึอยูเ่สมอ 
ในฐานะที่เป็นเพียงเมืองเดียวที่มีพราหมณ์ผู ้รักษาศาสนพิธีของตนไว้เป็น
เอกลกัษณ์อย่างชดัเจน ในขณะทีพ่ราหมณ์ในเมอืงอืน่ๆ แทบไม่มกีารกล่าวถงึเลย 
ภายใต้สถานการณ์เช่นนี้จึงท�าให้พระราชประเพณีพิธีกรรมต่างๆ ในราชส�านัก 
มีต้นแบบมาจากต�ารับต�าราพราหมณ์เมืองนครศรีธรรมราช แล้วน�ามาดัดแปลง
ผสมผสานเพือ่ให้เข้ากบับรบิทของราชธาน ีดงันัน้ โดยภาพรวมประเพณพีธิกีรรม
ทีถ่อืปฏิบตักินัในราชส�านกัและทีน่ครศรธีรรมราชจงึมโีครงสร้างลกัษณะพธิกีรรม 
ใกล้เคียงกัน อาจแตกต่างกันบ้างในส่วนรายละเอียดปลีกย่อย  

อย่างไรก็ตาม ภายหลังการเปลี่ยนแปลงการปกครองใน พ.ศ. ๒๔7๕  
พระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว ได้โปรดให้ยกเลิกกรมพิธีพราหมณ์ 
ซึ่งสังกัดกระทรวงวัง ส่งผลให้บทบาทหน้าที่ของพราหมณ์ราชส�านักลดลงด้วย  

คณะพราหมณ์ราชส�านักในอดตี

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏสิังขรณ์เทวสถาน ส�าหรับพระนคร, หน้า 182
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และในรัชกาลต่อมายังคงทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ให้พราหมณ์ในราชส�านัก 
ประกอบพระราชพธิสี�าหรบัพระองค์และส�าหรบับ้านเมอืงต่อไป โดยปฏบิตัหิน้าท่ี
ในฐานะข้าราชการขึ้นตรงต่อส�านักพระราชวัง และปฏิบัติศาสนกิจที่เทวสถาน
โบสถ์พราหมณ์สืบมา   

ส่วนการแต่งตั้งพราหมณ์ราชส�านัก ปัจจุบันมีระเบียบปฏิบัติคือต้องม ี
เชือ้สายของพราหมณ์และต้องเป็นบตุรของพราหมณ์ราชส�านกั ซึง่เหลอือยูเ่พยีง 
บางตระกูล อาทิ ตระกูลรังสิพราหมณกุล รัตนพราหมณ์ ภวังคนันท์ สยมภพ 
วุฒิพราหมณ์ นาคะเวทิน โกมลเวทิน บุรณศิริ นอกจากนี้ ในการบวชชั้นต้น
จะต้องได้รับความเห็นชอบจากหัวหน้าคณะพราหมณ์ราชส�านักก่อน เมื่อผ่าน 
การพจิารณาเหน็ชอบว่ามคีณุสมบตัเิหมาะสมกบัการเป็นพราหมณ์ราชส�านกัแล้ว 
จึงจะได้รบัการบรรจใุห้เป็นพราหมณ์ประจ�าราชส�านกั แต่กย็งัไม่สามารถประกอบ
พระราชพิธีได้ จนกว่าพระครูพราหมณ์จะเห็นชอบอนุญาตให้บวชครั้งหลังได ้
จงึจะได้รบัพระกรณุาโปรดเกล้าฯ แต่งตัง้ให้ด�ารงต�าแหน่งต่อไป ส�าหรบัต�าแหน่ง 
คณะพราหมณ์ในปัจจุบันมีต�าแหน่งประธาน คือ พระมหาราชครู ซ่ึงเป็น 
พระราชครทูีไ่ด้ประกอบพระราชพธิบีรมราชาภเิษกแด่พระมหากษตัรย์ิแล้วจงึได้
เลื่อนต�าแหน่ง ดังนั้นในแต่ละรัชกาลจึงมีพระมหาราชครูเพียง ๑ ท่าน รองลงมา 
คือ พระราชครู พระครู และ พราหมณ์ ตามล�าดับ๑๐

จากข้อมูลข้างต้น แสดงถึงความสัมพันธ์เชื่อมโยงระหว่างพราหมณ์ 
ในราชธานีกับพราหมณ์จากหัวเมือง โดยเฉพาะเมืองนครศรีธรรมราช ที่มีมา 
ต้ังแต่ครัง้อดตีซึง่เป็นไปตามบรบิทอ�านาจการเมอืงการปกครอง และมผีลต่อการ 
วางแบบแผนพระราชพิธีต่างๆ ในราชส�านักสืบมาจนปัจจุบัน

๑๐ อภิลักษณ์ เกษมผลกูล, “เทวสถานโบสถ์พราหมณ์,” สารานุกรมไทยส�าหรับ
เยาวชนโดยพระราชประสงค์ในพระบาทสมเดจ็พระเจ้าอยูห่วั ๓๔ (๒๕๕๒) : ๓8 - ๔๐. 
และ ประวัติศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู, [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, 
เข้าถึงได้จาก http://www.devasthan.org/history_main.html.
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คติความเชื่อเรื่องการโล้ชิงช้า
ในท้องถิ่นต่าง	ๆ

เดิมเป็นที่เข้าใจกันว่าไทยรับคติความเชื่อเรื่องการโล้ชิงช้า 
เพือ่ความเป็นสริมิงคลและบชูาพระเป็นเจ้ามาจากอนิเดยี เนือ่งจาก 
มกีารติดต่อค้าขายกับอินเดียและมีชาวอินเดียเข้ามาตั้งชุมชนอาศัย 
ในดนิแดนแห่งนีม้าตัง้แต่ก่อนสมยัอยธุยา แต่ปัจจบุนั ได้มกีารศกึษา
วจิยัด้านโบราณคด ีประวตัศิาสตร์ ตลอดจนศลิปวฒันธรรมรอบด้าน
ยิ่งขึ้น ท�าให้พบหลักฐานข้อมูลเพิ่มเติมว่า โล้ชิงช้า เป็นวัฒนธรรม
พื้นเมืองดั้งเดิมในหลายภูมิภาค ซึ่งแต่ละแห่งจะมีความเชื่อ 
เกี่ยวกับการโล้ชิงช้าต่างกันหรือคล้ายคลึงกันตามบริบททางสังคม
และประสบการณ์ของผู้คน

อินเดีย : โล้ชิงช้า บูชาพระเป็นเจ้า การรวมกันของ
ความศรัทธาและการเฉลิมฉลอง จาก ค�าให้การของพราหมณ์ 
อัจจุตะนันน�ากับค�าอธิบายของพราหมณ์ ป. สุพรหมัณย ศาสตรี 
กล่าวถึงเรื่องราวเกี่ยวกับพิธีโล้ชิงช้าในอินเดีย ความว่า พราหมณ ์
ชาวอินเดยีคนหนึง่ ชือ่ อจัจตุะนนัน�า เดนิทางมายงักรงุเทพฯ แต่ครัง้ 
รัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว รัชกาลที่ ๓ ให้การว่า 
ที่เมืองพาราณสี ประเทศอินเดีย ในช่วงเดือน ๓ วันขึ้น ๓ ค�่า มีการ
ประกอบพระราชพิธีมาฆวิธาน�า ในพิธีนี้จะน�าเอาเทวรูปพระอิศวร
ใส่ชิงช้าแกว่งไกวเพื่อสักการบูชาเป็นเวลา ๓ วัน 

ต่อมาภายหลัง สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยา
ด�ารงราชานุภาพ ขณะยังทรงด�ารงต�าแหน่งนายกราชบัณฑิตยสภา 
ทรงพจิารณาเหน็ว่าจดหมายเหตคุ�าให้การของพราหมณ์อจัจตุะนนัน�า 
เอกสารเก่าครั้งรัชกาลที่ ๓ มีความคลาดเคลื่อนจากข้อเท็จจริง 
เป็นอันมาก จงึทรงมอบหมายให้พราหมณ์ชาวอนิเดยี คอื พราหมณ์ 
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ป. สุพรหมัณย ศาสตรี ซึ่งเป็นผู้เชี่ยวชาญภาษาสันสกฤต รู้ภาษาไทยอ่านออก 
เขียนได้ และรับราชการอยู่ในราชบัณฑิตยสภา ด�าเนินการตรวจสอบช�าระ
เฉพาะข้อมูลส่วนที่ว่าด้วยพิธโีล้ชงิช้าในอนิเดยี พราหมณ์ ป. สพุรหมณัย ศาสตรี 
ชี้แจงว่า ได้ตรวจสอบข้อมูลจากหนังสือนิรฺณยสนฺธุ เป็นเอกสารหลักฐานท่ี 
เรียบเรียงขึ้น ณ เมืองพาราณสี ซึ่งเป็นสถานที่จัดพิธีดังกล่าวโดยตรง พบข้อมูล 
เพิ่มเติมว่า ที่เมืองพาราณสีมีการประกอบพิธีโล้ชิงช้าบูชาพระอิศวรตรงตามที ่
พราหมณ์อัจจุตะนันน�าให้ข้อมูลไว้ แต่เรื่องก�าหนดเวลาประกอบพิธี หนังสือ
นริณฺยสนธฺ ุให้ข้อมลูต่างออกไปว่า ทีเ่มอืงพาราณส ีจดัพธิโีล้ชงิช้าบชูาพระอศิวร
ในช่วงเดือนไจตฺร หรอืเดอืน ๕ นอกจากนี ้ทีเ่มอืงตญัชาวร์ู ทางภาคใต้ของอนิเดยี
กมี็พธีิโล้ชงิช้าแต่ท�าในเดอืนอ้าย ส่วนทีเ่มอืงมถรุา ท�าพิธโีล้ชงิช้าในช่วงเดอืน 7๑๑  

นอกจากข้อมูลในเอกสารหลักฐานเก่าข้างต้นแล้ว ท่ีอินเดียยังมีเทศกาล 
Teej ซึง่มกีารเล่นโล้ชงิช้าแทรกอยูด้่วย เทศกาลนีจ้ดักนัในหลายพืน้ท่ีของอนิเดยี 
ส่วนใหญ่พบในรัฐทางตะวันตกและทางตอนเหนือของอินเดียและเนปาล 

ในภาพรวม เทศกาล Teej เป็นเทศกาลที่ถือปฏิบัติสืบเนื่องมายาวนาน 
ของชาวฮินดู ท�ากันในเดือนศราวณะ คืออยู่ในช่วงเดือนกรกฎาคมคาบเกี่ยว
เดอืนสงิหาคม เพือ่ต้อนรบัฤดมูรสมุ เฉลมิฉลองความอดุมสมบรูณ์ของธรรมชาต ิ
การมาถึงของเมฆและฝน ความเขียวขจี และเพ่ือบูชาพระแม่ปาราวตี (หรือ 
พระแม่อมุา) กบัพระอศิวร เป็นการร�าลกึถงึครัง้ทีพ่ระอศิวรยอมรบัพระแม่ปาราวตี 
มาเป็นชายา หลังจากที่พระแม่ปาราวตีออกจากบ้านเมืองเข้าป่าปฏิบัติตน 
อย่างเคร่งครดัและอดอาหารเป็นนานเวลาหลายปี หรอืเพือ่บชูาพระกฤษณะกบั 
พระแม่ราธา ตามความเชื่อของแต่ละท้องถิ่น

ช่วงเทศกาลนี ้ถอืเป็นวนัอสิระของเดก็หญงิและหญงิสาว รวมถึงหญงิสาว 
ทีแ่ต่งงานแล้ว โดยทีญ่าตพิีน้่องของหญิงสาวทีแ่ต่งงานไปอยูบ้่านของสามจีะพา
กนัไปขออนุญาตสามีของพวกเธอให้ได้กลับไปเที่ยวบ้านพ่อแม่ ตามธรรมเนียม 
ในวนัเทศกาลนี ้ผูห้ญงิได้รบัเสือ้ผ้าและเครือ่งประดบัใหม่ๆ จากครอบครวั และแต่งกาย 
อวดโฉมสวยงามหลากสีสัน โดยนิยมแต่งกายด้วยแพรพรรณสีแดง สีเขียว สีส้ม 

๑๑ ค�าให้การของพราหมณ์อัจจุตะนนัน�ากบัค�าให้การของพราหมณ์ ป. สพุรหมณัย 
ศาสตรี (พระนคร : โรงพิมพ์บ�ารุงนุกูลกิจ, ๒๔7๒), หน้า ก - จ, ๒๑ และ ๕๓ - ๕๔. 
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และเขียนลวดลายสวยงามต่างๆ ที่มือและเท้า มีการร้องเพลงเต้นร�ากับเพื่อนๆ 
รับประทานอาหารที่ท�าเป็นพิเศษตามเทศกาลร่วมกัน และมีการเล่นโล้ชิงช้า 
ใต้ต้นไม้หรือลานกลางแจ้ง แต่การโล้ชิงช้าในพิธีนี้ก็ไม่มีหลักเกณฑ์ข้อก�าหนดใด 
บรรดาหญิงสาวรวมถึงหญิงที่แต่งงานแล้วจะผลัดกันโล้ชิงช้าซ่ึงตกแต่งประดับ
ประดาด้วยดอกไม้งดงามพร้อมกับร้องเพลงอย่างสนุกสนาน อย่างไรก็ตาม 
เทศกาล Teej ของบางท้องถิน่ในอนิเดยีกม็ข้ีอปฏบิตัปิลกีย่อยท่ีแตกต่างกัน อาทิ 
บางแห่งหญงิสาวอาจต้องท�าพิธีถือศีลอดอาหารและน�้าหนึ่งวัน เพื่อสวดภาวนา 
บชูาร�าลกึถงึเรือ่งราวการววิาห์ระหว่างพระแม่ปาราวตกีบัพระอศิวรตามความเชือ่ 
และอธิษฐานขอพรซึ่งหญิงสาวที่แต่งงานแล้วจะอธิษฐานขอพรให้สามีและ
สมาชิกในครอบครัวมีอายุยืนยาว มีความสงบสุข และมั่งคั่ง ส่วนผู ้หญิง 
ที่ยังไม่ได้แต่งงานมักจะอธิษฐานขอพรให้พบกับสามีที่ดี เป็นต้น๑๒ 

๑๒ วาทิน ศานติ์ สันติ, พราหมณ์ : การโล้ชิงช้า การผ่อนคลายของหญิงสาวใน
อินเดียและเกาหลี, [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถึงได้จาก https://
www.gotoknow.org/posts/486432. และ Teej, [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๒๕ กรกฎาคม 
๒๕๕9, เข้าถึงได้จาก https://en.wikipedia.org/wiki/Teej.

เทศกาล Teej เทศกาลเฉลมิฉลองของสตรชีาวฮนิดูทางตอนเหนอืและตะวันตกของอนิเดยี

ที่มา : https://cdn.dnaindia.com/sites/default/files/styles/full/public/2020/07/23/914822-717481-teej.jpg
 : https://www.adotrip.com/public/images/festivals/5d415b6ea7ea8-Teej%20Festival%20 
  Sightseeing.jpg. 
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เกาหลี : โล้ชิงช้า การละเล่นและเกมกีฬาพ้ืนบ้าน การโล้ชิงช้าในเกาหลี
เป็นการละเล่นพื้นบ้านที่มีมาแต่อดีต เล่นกันทุกเพศทุกวัย แต่จะนิยมเล่นกันในกลุ่ม 
ผู้หญิงมากกว่า ส�าหรับชิงช้าของเกาหลีท�าขึ้นโดยใช้เชือก ๒ เส้น ผูกติดกับแผ่นไม้ 
แล้วน�าไปแขวนติดกับต้นไม้สูงหรือผูกติดกับไม้ซุงซึ่งต่อเป็นคาน ว่ากันว่าสมัยก่อน 
หญิงสาวชาวเกาหลีจะโล้ชิงช้าให้สูงเพื่อที่จะได้แอบมองหนุ่มๆ ข้างนอกผ่านก�าแพง
บ้านตัวเอง หรือเพื่ออวดความงามให้บรรดาหนุ่มได้ยลโฉมกัน 

นอกจากนี้ ชาวเกาหลียังนิยมโล้ชิงช้ากันในงานเทศกาลเฉลิมฉลองฤดูใบไม้ผลิ
และการเพาะปลูก (Dano) ซึ่งตรงกับวันที่ ๕ เดือน ๕ ทางจันทรคติตามปฏิทินเกาหลี 
ช่วงเทศกาลนี้ถือเป็นวันรื่นเริงของหญิงสาว บรรดาหญิงสาววัยแรกรุ่นที่ยังไม่แต่งงาน
จะแต่งกายด้วยเสื้อผ้าสีสดงดงามและพากันมาเล่นโล้ชิงช้าอย่างสนุกสนาน ในงาน 
จะมีทั้งการร้องร�าท�าเพลงบรรเลงดนตรีตามวัฒนธรรมเกาหลี๑๓ ท้ังนี้ในแต่ละ 
ท้องถิ่นอาจจะมีชื่อเรียกงานเทศกาลหรือมีความเชื่อมีข้อปฏิบัติแตกต่างกันอยู่บ้าง

๑๓ วาทนิ ศานต์ิ สนัติ, พราหมณ์ : การโล้ชงิช้า การผ่อนคลายของหญงิสาวในอนิเดยีและ
เกาหล,ี [ออนไลน์], สบืค้นเมือ่ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถงึได้จาก https://www.gotoknow.org/ 
posts/486432. และ Dano, [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๑๐ มิถุนายน ๒๕๖๐, เข้าถึงได้จาก 
http://www.korea.net/NewsFocus/Society/view?articleId=137305#none.

ภาพวาดการโล้ชงิช้าของสาวเกาหลใีนเทศกาลเฉลมิฉลองวันที่ ๕ เดอืน ๕ (Dano)
โดย Shin Yun-bok จติรกรชาวเกาหลี

ที่มา : http://www.korea.net/NewsFocus/Society/view?articleId=137305#none.
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ทีเ่กาหลใีต้ มงีานเทศกาลซึง่มกีารจดักจิกรรมโล้ชงิช้าพืน้บ้านแทรกอยูด้่วย 
และที่เป็นรู้จักกันทั่วไป คือ Gangneung Danoje จัดขึ้นท่ีเมือง Gangneung 
ใน Gangwon-do ซึ่งตั้งอยู่ทางชายฝั่งตะวันออกของเกาหลีใต้ เทศกาลนี้ 
เป็นเทศกาลเก่าแก่ของท้องถิ่น จัดขึ้นเพื่อบูชาวิญญาณผู้พิทักษ์แห่งภูเขาที ่
ปกป้องเมืองและเพื่อขอพรให้เกิดความสงบสุขแก่บ้านเมืองและชาวเมืองทุกคน 
รวมถึงเพื่อความอุดมสมบูรณ์ในการเพาะปลูก และเนื่องจากเป็นงานเทศกาล
ส�าคญัของท้องถิน่ จงึมพีธิกีรรมหลายขัน้ตอนและมกีจิกรรมทีห่ลากหลาย ท�าให้
มีการเตรียมงานและจัดงานนานหลายวัน แต่งานเทศกาลจะสิ้นสุดลงในวันท่ี 
๕ เดือน ๕ ทางจันทรคติตามปฏิทินเกาหลี ส่วนกิจกรรมโล้ชิงช้าพื้นบ้านซึ่งจัด 
เนือ่งในงานเทศกาลนีแ้บ่งเป็นการแข่งขันประเภททีมและประเภทบคุคล ทุกปีจะมี 
ผู้สนใจจ�านวนมากหลั่งไหลมาร่วมงานเทศกาล Gangneung Danoje ซึ่งมีทั้ง 
ชาวเกาหลีใต้และชาวต่างประเทศ๑๔

๑๔  Gangneung Danoje, [ออนไลน์]. สืบค้นเมื่อ ๑๐ มิถุนายน ๒๕๖๐, เข้าถึงได้
จาก https://www.danojefestival.or.kr/contents.asp?page=505.

การโล้ชงิช้าพื้นบ้านในเทศกาล Gangneung Danoje ที่เกาหลใีต้

ที่มา : https://www.danojefestival.or.kr/contents.asp?page=505.
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จีน : โล้ชิงช้า การละเล่นต้อนรับเทศกาลตรุษจีน ส�านักข่าวซินหัว 
องค์กรสือ่สารมวลชนระดบัชาตขิองจนี ให้ข้อมลูสงัเขปว่า ทีห่มูบ้่านซ่างหยางฮว่า 
อ�าเภอโจวจื้อ เมืองซีอาน มณฑลส่านซี ทางภาคตะวันออกของสาธารณรัฐ
ประชาชนจนี ยงัคงมกีารจดัประเพณโีล้ชงิช้าเป็นประจ�าทกุปีเพือ่ต้อนรบัเทศกาล
ตรุษจีน ซึ่งประเพณีนี้สืบทอดมายาวนานกว่า 7๐๐ ป๑ี๕ 

ส่วนที่เมืองลี่เจียง มณฑลหยุนหนัน (หยุนหนาน หรือยูนนาน) ทางภาค 
ตะวันตกเฉียงใต้ของสาธารณรัฐประชาชนจีน เมื่อถึงช่วงเทศกาลตรุษจีน  
ชนชาติน่าซีที่อาศัยอยู่ในแถบนี้จะท�าพิธีเคารพบูชาบรรพบุรุษ อวยพรปีใหม่ 
เพือ่นบ้านญาตสินทิมติรสหาย รวมทัง้ท�าพิธบีวงสรวงเทวดาเพือ่ความเป็นสริมิงคล 
และเพื่อให้พืชผลอุดมสมบูรณ์ นอกจากมีพิธียิงเกาทัณฑ์แล้ว ในแต่ละหมู่บ้าน 
ยงัท�าชงิช้าเพือ่ให้หนุม่สาวได้มานัง่เล่น และมข้ีอก�าหนดว่าคูบ่่าวสาวท่ีแต่งงานกัน 
ในปีนั้นมีหน้าที่ต้องท�าชิงช้าเพื่อความสิริมงคลให้แก่หนุ่มสาวท่ีมานั่งชิงช้า 
ด้วยกันจะได้สมหวังในความรักเช่นเดียวกับคู่บ่าวสาวท่ีท�าชิงช้า โดยฝ่ายชาย 

๑๕ ประเพณี “โล้ชิงช้า” ฉลองตรุษจีนในซีอาน, [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ 
๓๐ มกราคม ๒๕๖๓, เข้าถึงได้จาก https://www.xinhuathai.com/tra/68664_20200112. 

การละเล่นโล้ชงิช้า ช่วงเทศกาลตรุษจนี ที่เมอืงซอีาน มณฑลส่านซี
สาธารณรัฐประชาชนประเทศจนี

ที่มา : https://www.xinhuathai.com/tra/68664_20200112.
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หรือเจ้าบ่าวท�าหน้าที่หาไม้มาท�าโครงชิงช้า ส่วนฝ่ายหญิงหรือเจ้าสาวมีหน้าที่
ผูกเชือก๑๖

เวยีดนาม : โล้ชิงช้า การละเล่น การแสดงความเคารพต่อบรรพบรุษุและ
ธรรมชาตใินเทศกาลตรษุฤดฝูน ทีเ่มอืงแต จงัหวดัลายโจว์ หรอืลายเจวิ (laichau) 
ทางภาคตะวันตกเฉียงเหนือของสาธารณรัฐสังคมนิยมเวียดนาม ในช่วงกลาง 
ฤดูฝน หรอืเดือน ๖ ในทางจนัทรคต ิถอืเป็นช่วงเวลาแห่งการพกัผ่อนหลงัเสรจ็สิน้ 
งานเก็บเกี่ยวผลผลิต ชาวเผ่าห่า หญี่ จะจัดงานตรุษฤดูฝนขึ้น มีก�าหนด ๔ วัน 
ซึ่งในเทศกาลตรุษฤดูฝนนี้ ชาวเผ่าห่า หญี่ จะให้ความส�าคัญกับการโล้ชิงช้า 
อย่างมาก โดยในวันเซ่นไหว้บรรพบุรุษ ชาวเผ่าห่า หญี่ จะปลูกชิงช้าขนาดเล็ก
ไว้กลางบ้าน ด้วยการเอาเชือกผูกที่คานของบ้านสูงประมาณ ๓ เมตร ห้อยลงมา 
ส�าหรบัผกูแผ่นไม้เป็นชงิช้า โดยท�าไว้ทกุบ้านส�าหรบัเดก็ๆ ได้โล้ชงิช้าเล่นในบ้าน 
ส่วนชิงช้าขนาดใหญ่ สูงประมาณ ๖ - 7 เมตร จะปลูกสร้างไว้ที่หน้าบ้านชนเผ่า 
ห่า หญี่ ในหมู่บ้านวัฒนธรรมและการท่องเที่ยวกลุ่มชาติพันธุ์เวียดนาม ใช้เป็น
ชิงช้าส�าหรับทุกคนในหมู่บ้านได้มาเล่น

๑๖ ตรษุจนีของชนชาตต่ิางๆ ในจนี, [ออนไลน์], สบืค้นเมือ่ ๒๐ มกราคม ๒๕๖๑, 
เข้าถึงได้จาก https://mgronline.com/china/detail/9540000014224.

การละเล่นโล้ชงิช้า เทศกาลตรษุฤดฝูน ของชนเผ่าห่า หญี ่ทีส่าธารณรฐัสงัคมนยิมเวยีดนาม

ที่มา : https://vovworld.vn/th-TH/สีสันวัฒนธรรม54ชนเผ่าเวียดนาม/ชาวเผ่าห่า-หญี่โล้ชิงช้าในวันตรุษ 
  ฤดูฝน-769645.vov.
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การท�าชิงช้าขนาดใหญ่ของหมู่บ้าน นิยมใช้ต้นไผ่ ๖ ต้น ท�าขาชิงช้า 
โดยจะแบ่งท�าขาชิงช้าข้างละ ๓ ต้น ขาชิงช้าด้านล่างถูกตอกลึกลงในดิน 
ส่วนด้านบนจะถูกน�ามาผูกเข้าไว้ด้วยกันเพื่อรองรับไผ่อีกต้นหนึ่งท่ีวางแนวนอน
เป็นคานส�าหรับแขวนเชือกผูกแผ่นไม้ด้านล่าง แผ่นไม้นี้เป็นแผ่นไม้ขนาดใหญ่ 
และกว้างพอให้คนนั่งหรือยืนโล้ชิงช้าได้ 

ขณะท�าการปลกูชงิช้า ฝ่ายหญิงจะร้องเพลงให้ก�าลงัใจฝ่ายชายทีผ่กูเชอืก 
อยู่ด้านบน และหากิ่งไม้มีหนามแหลมส�าหรับใช้ท�าพิธีไหว้ผีชิงช้าเมื่อปลูกชิงช้า
เสร็จเรียบร้อยแล้ว ซึ่งชาวเผ่าห่า หญี่ เชื่อว่ากิ่งไม้มีหนามแหลมจะช่วยขับไล่ 
ภูตผีปีศาจที่สิงในชิงช้าและที่อยู่รอบๆ แถวนั้น และป้องกันภัยแก่คนท่ีมาเล่น 
โล้ชิงช้า เพื่อให้การละเล่นเป็นไปอย่างราบรื่น ไม่มีอุบัติเหตุเกิดขึ้น ไม่มีคนล้ม 
บาดเจ็บ ส�าหรับพิธีไหว้ผีชิงช้านั้น ผู้ใหญ่บ้านจะเป็นผู้ท�าพิธี เริ่มพิธีด้วยการ 
ผูกกิ่งไม้มีหนามแหลมไว้กับชิงช้า แล้วผลักเชือกให้ชิงช้าแกว่งและอ่านบทสวด  
และเมื่อกิ่งไม้มีหนามแหลมหล่นลงไปใต้ชิงช้า หมายความว่าภูตผีปีศาจ 
ถูกขับไล่ออกไปแล้ว ทุกคนสามารถมาโล้ชิงช้าได้อย่างสบายใจ

ส่วนการเล่นโล้ชิงช้า ก�าหนดให้มีผู้เล่น ๒ คน คนหนึ่งยืนและคนหนึ่งนั่ง 
ขณะท�าการโล้ชิงช้า ผู้ชมที่อยู่รอบๆ จะพากันส่งเสียงเชียร์ให้ออกแรงแกว่ง
ชิงช้าให้สูงขึ้น ทั้งนี้ ชาวเผ่าห่า หญี่ เชื่อกันว่าหากโล้ชิงช้าได้ยิ่งสูงยิ่งไกล 
ในปีนั้นจะยิ่งได้รับโชคลาภและสิ่งดีงามให้แก่ตัวเองและครอบครัว นอกจากนี้ 
ตามค�าบอกเล่าของคนรุ่นก่อน เชื่อว่าการโล้ชิงช้าเป็นการขอขมาต่อเทพเทวดา 
พืชพรรณ และต่อสิ่งอื่นใดที่อาจกระท�าผิดพลาดล่วงเกินตลอดฤดูการท�านา 
ท�าไร่ในปีนั้น การถูกแกว่งไกวกลางอากาศด้วยการโล้ชิงช้าจึงแสดงถึงการถูก
ท�าโทษหรือขอขมาในอีกนัยหนึ่งด้วย หลังสิ้นสุดเทศกาลตรุษฤดูฝน ชิงช้าจะถูก
รื้อลง และสร้างขึ้นใหม่ในช่วงเทศกาลตรุษฤดูฝนปีถัดไป๑7

๑7 ชาวเผ่าห่า หญี่ โล้ชิงช้าในวันตรุษฤดูฝน, [ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๑ สิงหาคม 
๒๕๖๒, เข้าถึงได้จาก https://vovworld.vn/th-TH/สีสันวัฒนธรรม54ชนเผ่าเวียดนาม/ 
ชาวเผ่าห่า-หญี่โล้ชิงช้าในวันตรุษฤดูฝน-769645.vov.
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โดยสรุป ชาวเผ่าห่า หญี่ ท�าการเล่นโล้ชิงช้าในเทศกาลตรุษฤดูฝน 
เพือ่ความรืน่เรงิ พกัผ่อนหย่อนใจ ตลอดจนเพือ่แสดงถงึการขอบคณุและขอขมา 
ทีอ่าจกระท�าล่วงเกนิต่อสิง่ทีม่อี�านาจเหนอืธรรมชาตต่ิางๆ ในระหว่างท�ามาหากิน 
เพื่อขอให้มีโชคลาภและเป็นสิริมงคล

ในส่วนของไทย นอกจากมีการประกอบพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย 

หรือโล้ชิงช้าของกลุ่มพราหมณ์ชาวสยามและราชส�านักแล้ว ยังพบพิธีโล้ชิงช้า 

ของชาวอาข่า (อีก้อ) ซึ่งเป็นชนกลุ่มน้อยด้วย 

อาข่าหรืออีก้อ เป็นกลุ่มชนที่จัดอยู่ในเชื้อชาติทิเบต - พม่า พบกระจาย

ตัวแถบจีน เวียดนาม ลาว พม่า และทางภาคเหนือของไทย นิยมต้ังถ่ินฐาน 

บนไหล่เขาหรือที่สูงใกล้แหล่งน�้า ท�าอาชีพด้านการเกษตร ส�าหรับเขตพื้นที่ 

ของไทย พบชุมชนชาวอาข่าตั้งถิ่นฐานบ้านเรือนมากท่ีสุดท่ีจังหวัดเชียงราย 

และมีบางส่วนที่กระจายตัวอยู่ตามที่สูงของจังหวัดเชียงใหม่ ล�าปาง ตาก แพร่ 

เป็นต้น แม้ชาวเผ่าอาข่ามีหลายกลุ่ม แต่มีวัฒนธรรมประเพณีที่คล้ายคลึงกัน

อาข่า (อก้ีอ) : โล้ชิงช้า การละเล่นรืน่เรงิในเทศกาลปีใหม่และการฉลอง 

ความอุดมสมบูรณ์ของพืชพรรณธัญญาหาร การโล้ชิงช้าของชาวอาข่าถือว่า

เป็นประเพณีพิธีกรรมอันศักดิ์สิทธิ์ เกี่ยวข้องกับการด�ารงชีวิตโดยตรง ชาวอาข่า 

จะจัดประเพณีนี้ในช่วงหลังเสร็จสิ้นการเพาะปลูก ผลผลิตก�าลังงอกงามและ 

พร้อมที่จะเก็บเกี่ยวในอีกไม่นาน คือประมาณปลายเดือนสิงหาคม - ต้นเดือน

กันยายนของทุกปี มีระยะเวลาในการจัดงาน ๔ วัน โดยวันแรก เป็นวันท่ี 

ฝ่ายหญิงเตรียมอาหารและสิ่งต่างๆ ส�าหรับท�าพิธีเซ่นไหว้บรรพบุรุษ วันที่สอง 

เป็นวันสร้างปลูกชิงช้า ฝ่ายชายจะเป็นฝ่ายออกไปตัดไม้ท�าเสาชิงช้า ชิงช้า 

ของอาข่ามีอยู่ ๓ แบบ คือ แบบกระโจมสี่เสาหรือชิงช้าใหญ่ที่ชาวบ้านร่วม

กันสร้างขึ้น ท�าด้วยไม้ ๔ ต้น ริดกิ่งให้หมดเหลือไว้แต่ยอด เมื่อปักเสาทั้งสี่ลง 

ในดนิแล้วกร็วบยอดเข้าหากนัมดัผกูตดิกนั และมเีชอืกท�าด้วยเถาวลัย์ห้อยลงมา 

ตรงกลางทีป่ลายเชอืกท�าเป็นห่วง ชงิช้าอกีแบบคล้ายระหดัวดิน�้าหรอืชงิช้าหมนุ 

ท�าด้วยเสา ๒ ต้น ปักลงในดิน ด้านบนเป็นง่ามบากส�าหรับรองรับแกนกลาง  

และมีแขนยื่นออกไป ๔ ด้าน ปลายแขนตรงข้ามแต่ละคู่นั้นยึดปลายด้วยไม้ไผ ่
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มีลักษณะคล้ายระหัดวิดน�้า มีเชือกผูกห้อยลงมาท้ัง ๔ แขน ชิงช้าแบบนี้ 

โล้ครัง้ละ ๔ คน และแบบส�าหรับเดก็หรือชงิช้าขนาดเลก็ ท�าเหมอืนแบบกระโจมสีเ่สา 

แต่ขนาดเล็กกว่า มีเชือกที่ห้อยตรงกลาง ตรงปลายเชือกมีไม้ไผ่วางให้เด็กขึ้นไป 

นั่งโล้ ชิงช้าขนาดเล็กนี้ ทุกครัวเรือนจะต้องสร้างไว้ที่หน้าบ้านของตนเอง เพื่อให้ 

ลูกหลานของตนได้เล่นด้วยเพราะถือว่าเป็นประเพณีพิธีของชนเผ่า หลังจากที ่

สร้างชิงช้าเสร็จจะมีพิธีเปิดโล้ชิงช้า โดยผู้น�าศาสนาหรือหมอผีประจ�าหมู่บ้าน 

จะเป็นผู้เปิดโล้ก่อน จากนั้นทุกคนจึงจะสามารถโล้ชิงช้าได้ ตอนกลางคืน 

จะมีการเต้นร�า ฉลองชิงช้าด้วยการเต้นร�ากระทุ้งกระบอกไม้ไผ่อย่างสนุกสนาน

จนถึงรุ่งเช้าของวันใหม่ และมีการเลี้ยงอาหารเครื่องดื่มกันอย่างอิ่มหน�าส�าราญ 

วนัทีส่ามเป็นวนัเซ่นไหว้บรรพบรุษุ โดยจะท�าพธิกีรรมเซ่นไหว้ในตอนเช้าจากนัน้ 

เป็นการละเล่นโล้ชงิช้าใหญ่กนัอย่างสนกุสนาน ชายหนุม่หญงิสาวจะมานัง่พดูคยุกนั 

ทีล่านสาวกอด ผลดัเปลีย่นกนัโล้ชงิช้า โดยเฉพาะหนุม่ๆ ต้องแสดงความสามารถ

ในการโหนชิงช้าให้สูงเพื่อให้สาวๆ สนใจ พร้อมร้องเพลงเกี้ยวพาราสี ส่วนเด็กๆ 

กเ็ล่นชงิช้าทีบ้่านของตนเช่นกนั กลางคนืจะมกีารเต้นร�ากระบอกไม้ไผ่ตลอดท้ังคนื 

วันสุดท้ายเป็นพิธีปิดเทศกาลของแต่ละชุมชน ผู้ที่ยังไม่ได้โล้ชิงช้าจะมาโล้ชิงช้า 

เพื่อเป็นสิริมงคลให้แก่ตนเองและครอบครัว แล้วหมอผีประจ�าหมู่บ้านท�าการ 

เก็บเชือกของชิงช้าโดยการมัดติดกับเสาชิงช้าก่อนตะวันจะตกดินและหลัง 

อาหารค�า่กจ็ะท�าการเกบ็เครือ่งเซ่นไหว้ต่างๆ เข้าไว้ทีเ่ดมิ ถอืว่าเสรจ็สิน้พธิกีรรม  

ส่วนชิงช้าเล็กๆ ที่แต่ละบ้านสร้างขึ้นเล่นกันก็จะถูกรื้อถอนทิ้งไป 

หลงัจากพธิโีล้ชงิช้าผ่านพ้นไปแล้ว มข้ีอห้ามมิให้ผูใ้ดเล่นชงิช้าอกี จนกว่า

เทศกาลโล้ชิงช้าในปีใหม่จะเวียนมาถึงอีกวาระหนึ่ง๑8

๑8 ธันวดี สุขประเสริฐ, ประเพณีท้องถิ่นในประเทศไทย : โล้ชิงช้าของอาข่า, 
[ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๑๐ มิถุนายน ๒๕๖๐, เข้าถึงได้จาก https://www.sac.or.th/
databases/rituals/detail.php?id=7. และ ชาวเขาเผ่าต่างๆ ชนเผ่าอาข่าหรืออีก้อ, 
[ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๑ มิถุนายน ๒๕๖๐, เข้าถึงได้จาก http://www.sawadee.co.th/                                               
thailand/hilltribes/akha.html.
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จากที่กล่าวมาข้างต้นจะเห็นได้ว่ามีการโล้ชิงช้าอยู่ท่ัวไปทุกมุมโลก 
ซึ่งแต่ละท้องถ่ินก็มีคติความเชื่อในการโล้ชิงช้าแตกต่างกันออกไป แม้แต ่
ในอินเดียเอง ในหมู่ชนที่นับถือศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ก็ไม่พบการโล้ชิงช้า 
ซึง่มีทีม่าจากคตคิวามเชือ่เหมอืนในไทย ดงันัน้ พธิโีล้ชงิช้าทีป่รากฏในประเพณี
พธิกีรรมของไทยจึงน่าจะเป็นประเพณท้ีองถิน่ดัง้เดมิท่ีมอียู่ก่อนแล้ว ภายหลงัเมือ่ม ี
การรับศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู เข้ามาเผยแผ่ในดินแดนแห่งนี้ พราหมณ์ผู้เผยแผ่
ศาสนาคงได้ปรับและผนวกประเพณีโล้ชิงช้าเข้ามาเป็นของฝ่ายข้างตนด้วย 
แล้วคงผูกต�านานการเกิดประเพณีพิธีกรรมนี้ขึ้นใหม่ให้ศักดิ์สิทธิ์เชื่อมโยง 
เข้ากบัเรือ่งพระเป็นเจ้าของตน รวมทัง้ให้มกีารสร้างเสาชงิช้าไว้เป็นสถานทีส่�าหรบั 
ประกอบประเพณพิีธกีรรมอย่างถาวรบรเิวณโบสถ์พราหมณ์ตัง้แต่ครัง้สมยัอยธุยา
มาจนปัจจุบัน

การโล้ชงิช้าของชาวเขาเผ่าอาข่า (อกี้อ)

ที่มา : https://www.sac.or.th/databases/rituals/detail.php?id=7.
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พระราชพิธีตรียัมปวาย	-	ตรีปวาย	:
โล้ชิงช้า	ในประเพณีราชส�านัก

ปัจจบุนัแม้คตคิวามเชือ่ต่างๆ เนือ่งในศาสนาพราหมณ์ - ฮนิดู 
ยงัคงมอีทิธพิลต่อสงัคมและวฒันธรรมไทยอย่างแนบแน่น เพราะ 
หย่ังรากฝังลึกในจิตใจของคนไทยมาช้านาน แต่การประกอบ 
ประเพณีพิธีกรรมซึ่งกระท�ากัน ณ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์ 
ในอดีตมักเป็นการพระราชพิธีของฝ่ายราชส�านักและพิธีกรรม 
ที่เกี่ยวข้องกับการบูชายัญ ซึ่งคณะพราหมณ์ไทยได้เลิกปฏิบัติ 
พธิอีย่างหลงัไปแล้วจนหมดสิน้ คงเหลอืแต่การประกอบพระราช 
พธิหีลวงในพระบรมราชานเุคราะห์ และการประกอบพธิสีาธยาย 
พระเวทสร้างมงคล ล้างอัปมงคล รวมทั้งการด�าเนินงานทาง
ศาสนาควบคู่ไปกับพุทธศาสนา 

ความเป็นมาของพระราชพิธีตรียัมปวาย	-	ตรีปวาย

พระราชพธิตีรยีมัปวาย - ตรปีวาย ประกอบด้วยพธิสีองพธิี
ต่อเนือ่งกนั คอื พธิตีรยีมัปวายกบัพธิตีรปีวาย โดยพธิตีรียมัปวาย 
เป็นพธิพีราหมณ์กระท�าเพือ่ต้อนรบัพระอศิวร เรยีกอย่างสามญัว่า  
พิธีโล้ชิงช้า ซึ่งการโล้ชิงช้าต้อนรับพระอิศวรจะกระท�าในวันขึ้น 
7 ค�า่ ตอนเช้า และวนัขึน้ 9 ค�า่ ตอนเยน็ ของเดอืนยี ่ส่วนพธิตีรปีวาย
เป็นพิธีพราหมณ์กระท�าเพื่อต้อนรับพระนารายณ์ เรียกอย่าง 
สามัญว่า พิธีแห่พระนารายณ ์กระท�ากันในวันแรม ๑ ค�่า ถึงวัน 
แรม ๕ ค�่า เดือนย่ี ท้ังสองพิธีน้ีเป็นพิธีปีใหม่ของพราหมณ ์
และเป็นประเพณีพิธีกรรมประจ�าปี
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พระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย คนทั่วไปนิยมเรียกรวมกันว่า 
พิธีโล้ชิงช้า และเชื่อกันว่ารับอิทธิพลมาจากฝ่ายศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู 
ตามต�านานเรื่องพระอิศวรทดสอบความมั่นคงแข็งแรงของโลก ซึ่งในต�านาน 
กล่าวว่า เมื่อพระพรหมทรงสร้างโลกรวมท้ังเหล่าสรรพสัตว์แล้วได้ขอให ้
พระอิศวรไปรักษา แต่พระอิศวรทรงห่วงใยเกรงว่าโลกนี้จะไม่แข็งแรงและ 
เป็นเหตุให้สรรพสัตว์น้อยใหญ่ทั้งหลายล้มตาย จึงเสด็จลงมายังโลกมนุษย ์
เพือ่ทดสอบความแขง็แรงด้วยการยนืด้วยพระบาทข้างเดยีวในลกัษณะไขว่ห้าง 
บนตัวพญานาคนามว่า นาลิวัน ซึ่งใช้หัวและหางผูกยึดระหว่างภูเขา 
ทัง้สองฝ่ังมหาสมทุร แล้วพระอศิวรทรงท�าการโล้แกว่งโยนไปมาเพือ่ทดสอบ 
ความแข็งแรง ผลปรากฏว่าโลกยังคงแข็งแรงดีอยู่ ไม่สั่นไหวแตกร้าวไปกับ 
การโล้ชงิช้าทีร่นุแรงน้ัน พระอิศวรโสมนัสเป็นอย่างยิง่ เหล่าบรรดาพญานาค
ทั้งหลายก็ต่างพากันดีใจลงเล่นน�า้เป็นการเฉลิมฉลองสนุกสนาน

ส่วนในคัมภีร์เฉลิมไตรภพกล่าวว่า เมื่อพระเป็นเจ้าทั้งสาม คือ 
พระพรหม พระนารายณ์ และพระอิศวร ร่วมกนัสร้างโลกเสรจ็แล้ว พระอมุาเทวี 

พระราชพธิสีบิสองเดอืน : พธิเีดอืนยี่ พระราชพธิตีรยีัมปวาย
ภาพจติรกรรมฝาผนัง วัดเสนาสนารามราชวรวหิาร จังหวัดพระนครศรอียุธยา

ที่มา : http://watsenasanaram.blogspot.com/p/blog-page_20.html.
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ชายาของพระอิศวร ทรงจินตนาการไปว่าโลกที่พระเป็นเจ้าทั้งสาม 
สร้างขึ้นมาน้ันมีแผ่นดินน้อยกว่ามหาสมุทร อุปมาเหมือนดังดอกจอกน้อย 
ลอยอยูใ่นมหาสมทุร ท�าให้ทรงเศร้าโศกทีเ่หล่ามนษุย์และสรรพสตัว์ทัง้หลาย 
ที่พระเป็นเจ้าทั้งสามทรงสร้างขึ้นจะถึงกาลวิบัติในมิช้า ถึงกับไม่บรรทม 
ไม่เสวย พระวรกายซูบผอม เมื่อพระอิศวรทอดพระเนตรเห็นจึงตรัสถาม 
พระอุมาเทวีทรงตอบไปดังที่ทรงจินตนาการ และไม่ว่าพระอิศวรจะปลอบ 
หรืออธิบายว่าโลกมีความแข็งแรงปานใด พระชายาก็มิได้คลายความปริวิตก 
ดังน้ัน พระอิศวรจึงทรงท้าพนันถึงความแข็งแรงของโลกกับพระชายา 
โดยการให้พญานาคนาลิวันเอาหัวเกี่ยวกับต้นพุทราที่ริมแม่น�้าฟากหนึ่ง 
และเอาหางเกี่ยวพันกับต้นพุทราที่อยู่ฟากตรงข้ามกัน จากนั้นพระอิศวร 
เสด็จขึ้นไปประทับยืนบนตัวพญานาคด้วยพระบาทข้างเดียวในลักษณะ 
ไขว่ห้างแล้วให้พญานาคไกวตวั ในการน้ี ถ้าโลกทีส่ร้างขึน้มาไม่มีความแขง็แรง 
พอก็จะไม่สามารถต้านต่อการไกวตัวอันรุนแรงของพญานาคได้ พระอิศวร 
ท่ีประทับยืนด้วยพระบาทข้างเดียวก็จะตกลงมา เป็นอันว่าแพ้พนัน 
แก่พระอุมาเทวี แต่ถ้าพระอิศวรไม่ตกลงมา แสดงว่าโลกที่สร้างขึ้นมานั้น 
มคีวามแขง็แรงมัน่คง สามารถต้านทานการไกวตวัของพญานาคได้ เมือ่ทัง้สอง 
พระองค์ตกลงกันได้แล้วก็เสด็จไปที่ริมฝั่งแม่น�้า พระอิศวรจึงท�าทดสอบ
ด้วยวิธีดังกล่าว ซึ่งเมื่อพญานาคไกวตัว พระอิศวรก็มิได้ตกลงมาจาก 
ตัวพญานาค รวมท้ังโลกท่ีสร้างขึ้นก็ไม่ได้สั่นสะเทือนจากการไกวตัวของ
พญานาค จึงเป็นอันว่าโลกที่พระเป็นเจ้าทั้งสามสร้างขึ้นนั้นมีความมั่นคง
แข็งแรงดี และพระอิศวรก็ชนะพนันแก่พระอุมาเทวี พระนางดีพระทัย 
และคลายความวิตกกังวล ส่วนเหล่าพญานาคที่ร่วมการทดสอบนั้นต่างร่วม 
ปีติยินดี พากันด�าผุดด�าว่ายเล่นสาดน�้ากันเป็นการใหญ่

สบืเนือ่งจากต�านานข้างต้นจงึท�าให้เกดิเป็นพธิโีล้ชงิช้าเพือ่บชูาพระเป็นเจ้า 
และเสรมิสร้างขวญัก�าลงัใจแก่หมูช่น อนัน�าไปสูก่ารสร้างเสาชงิช้ากลางพระนคร 
โดยสมมติให้ เสาชิงช้า คือ ภูเขาทั้งสองริมฝั่งมหาสมุทรหรือต้นพุทรา ขันสาคร
บรรจุน�้า ต้ังเบื้องหน้าเสาชิงช้าระหว่างกลางเสาท้ังสอง คือ มหาสมุทรหรือ
แม่น�้า นาลิวัน ซึ่งสวมเครื่องประดับศีรษะรูปพญานาคสมมติให้เป็นตัวแทนของ 
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เหล่าพญานาค ผูแ้ทนพระองค์ทีไ่ด้รบัมอบหมายเป็น พระยายนืชงิช้า สมมตว่ิาคอื  
พระอศิวร เป็นประธานของการโล้ชงิช้า การแสดงประกอบพธิกีรรม ม ีการร�าเสนง
รอบขันสาคร ผู้แสดงถือเขาสัตว์วักน�้าจากขันสาครสาดไปรอบๆ เปรียบเสมือน 
พญานาคมาแสดงความยินดี ส่วน แผ่นไม้กระดานสลักภาพเทพเทวี คือ 
พระแม่ธรณี พระแม่คงคา และพระอาทิตย์ พระจันทร์ สมมติให้เป็นเทพและเทวี
ผู้เป็นบริวารมาเข้าเฝ้ารับเสด็จพระอิศวร  

อย่างไรกต็าม มนีกัวชิาการบางท่านได้ตัง้ข้อสงัเกตเก่ียวกับต�านานท่ีมาของ
พธิโีล้ชงิช้าทัง้สองเรือ่งว่า ปัจจบุนัต�านานทัง้สองเรือ่งนีไ้ม่สามารถตรวจสอบได้ว่า 
มีที่มาจากคัมภีร์ปุราณะหรือเทพปกรณัมฉบับใด แม้จะอ้างว่าเป็นต�านาน 
ในคัมภร์ีเฉลมิไตรภพ แต่เมือ่ตรวจสอบแล้วพบว่าเรือ่งราวในคมัภร์ีเฉลมิไตรภพนัน้ 
มีลักษณะเป็นต�าราโหราศาสตร์ที่น่าจะเขียนขึ้นในช่วงกรุงรัตนโกสินทร์ และไม ่
ปรากฏต�านานเรื่องพระอิศวรหยั่งความแข็งแรงของพื้นดินแต่อย่างใด ดังนั้น 
เป็นไปได้ว่าต�านานทัง้สองเรือ่งทีอ้่างว่าเป็นต้นเค้าท่ีมาของพธิโีล้ชงิช้าอาจจะแต่ง 
ขึน้เพือ่อธบิายเหตกุารณ์หรอืองค์ประกอบในพธิกีรรมโดยคนในยคุหลงั เพราะมี
ข้อสังเกตว่าไม่ใช่เรื่องที่รู้จักกันอย่างแพร่หลายนัก๑9

๑9 เปรมวัฒนา สุวรรณมาศ, “เฉลิมไตรภพ” : การศึกษาแนวคิดและกลวิธี
สร้างสรรค์ (วิทยานิพนธ์ปริญญามหาบัณฑิต, สาขาวิชาภาษาไทย ภาควิชาภาษาไทยและ
ภาษาวฒันธรรมตะวนัออก คณะศลิปศาสตร์ มหาวทิยาลยัธรรมศาสตร์, ๒๕๖๐), หน้า ๒๒. 
และ วาทนิ ศานติ ์สันติ, พราหมณ์ : ต�านานการโล้ชงิช้าในเอกสารไทย, [ออนไลน์]. สบืค้นเมือ่ 
๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถึงได้จาก https://www.gotoknow.org/posts/485888. 
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พระยายนืชงิช้าและเครื่องยศในภาพ คอื พระยาประดพิัทธภูบาล
(คอยู่เหล ณ ระนอง) ขณะเป็นพระยายนืชงิช้า ใน พ.ศ. 2๔๗๔

เสาชงิช้า ณ เทวสถาน ส�าหรับพระนคร ในอดตี

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏสิังขรณ์เทวสถาน ส�าหรับพระนคร, หน้า ๕.
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นอกจากต�านานพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย หรือโล้ชิงช้าถูกน�าไปเชื่อมโยง

กับคติการสร้างโลกของพระเป็นเจ้าแล้ว ยังมีผู้เสนอความเห็นท่ีต่างออกไปว่า 

อาจมีต้นเค้าที่มาจากต�านานเรื่องที่มีสามีภรรยาคู่หนึ่งพลอดรักกันอยู่บนชิงช้า 

ในนันทวันอุทยานซึ่งเป็นสวนของพระอินทร์ ชิงช้านั้นท�ามาจากไม้มาธวิ 

เลื้อยพันอยู ่กับต้นสันตานะและต้นปาริชาติ ต้นไม้ทั้งสองต้นนี้ถือว่าเป็น 

ต้นกลัปพฤกษ์ ๒ ใน ๕ ประเภท ด้วยความพิเศษของต้นไม้นีท้�าให้บรรดาเทพบตุร

เทพธดิาพากนัเคลบิเคลิม้ไปตามบรรยากาศแวดล้อมต้นไม้วเิศษนี ้เมือ่พระอศิวร 

และพระอุมาเทวีเสด็จผ่านมา ทรงเห็นสองสามีภรรยาก�าลังโล้ชิงช้าก็ต้อง 

พระทัยยิ่ง พระอุมาเทวีจึงทูลขอพระอิศวรให้บันดาลชิงช้าอันงามวิจิตร

ส�าหรับทั้งสองพระองค์ได้นั่งโล้เล่นเหมือนกับสามีภรรยาคู่นั้นบ้าง พระอิศวร 

จึงให้บรรดาเหล่าอสูรทั้งหลายสร้างชิงช้าขึ้น โดยเหล่าอสูรเนรมิตเสาขึ้นสองต้น  

มีไม้แผ่นหนึง่วางขวาง ให้พญานาควาสกุรเีป็นเชอืก ภายใต้พระเศยีรทีแ่ผ่พงัพาน 

ของพญานาควาสุกรีนั้นมีไหมถัก ข้างบนประดับประดาด้วยพวงบุปผชาติ 

เพชรนิลจินดาและไข่มุก แล้วประดับด้วยผืนผ้าและหนังกวางอีกชั้นหนึ่ง จากนั้น 

แผ่นไม้กระดานสลักเป็นรูปพระแม่ธรณี
พระแม่คงคา และพระอาทติย์ พระจันทร์

ซึ่งสมมตใิห้เป็นเทพบรวิารมาเข้าเฝ้ารับเสด็จ
พระอศิวรในพธิโีล้ชงิช้า

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏิสังขรณ์เทวสถาน ส�าหรับ 
  พระนคร, หน้า 1๐๔.

37



พระอศิวรและพระอมุาเทวเีสดจ็ประทบัทีช่งิช้า มเีหล่าเทพบตุรช่วยกนัแกว่งไกว 

ในการโล้ชงิช้านัน้เทพบรวิารต่างพากนัรืน่เรงิหรรษา แต่การโล้ชงิช้ากลบัท�าให้โลก 

เกิดความแปรปรวนวิปริต เทพทั้งหลายเกรงว่าโลกท้ังสามโลกจะแหลกลาญ 

จากการโล้ชิงช้าของพระอิศวร จึงพากันเข้าเฝ้าเพื่อขอให้หยุดการโล้ชิงช้าครั้งนี ้

พระอิศวรเข้าพระทัยและยอมหยุดการไกวชิงช้า และตรัสว่าต่อไปจะให้จัดพิธ ี

โล้ชงิช้าในฤดูใบไม้ผล ิส่วนชงิช้านัน้ต้องตกแต่งประดบัประดาให้งดงามกบัทัง้ให้มี

ท�าการบชูาไฟและมเีคร่ืองส�าหรับสกัการบชูา มพีราหมณ์ผูร้อบรูท้�าหน้าทีป่ระกอบ

พธิสีวดมนต์ ให้มีการบชูาเทพยดาด้วยดอกไม้ และเครือ่งหอมต่างๆ ให้น�าสต่ีางๆ  

ผสมในน�า้กบัขม้ินแล้วสาดไปในฝงูชนด้วยเขาทอง คอื เขาสตัว์ หรอืทีเ่รยีกว่า เสนง

ซึง่ผูท้�าพธิโีล้ชงิช้าดงันีจ้ะได้รบัอานสิงส์นานปัการ คอื มอีายยุนืยาว มคีวามผาสกุ 

มบีตุรหลานสบืทอดสกลุ มทีรัพย์สมบตัมิัง่คัง่ มข้ีาวปลาอาหารบรบิรูณ์ และข้ามพ้น 

จากวัฏสงสารแล้วบรรลุถึงโลกสวรรค์ในที่สุด 

ในส่วนนักวิชาการชาวต่างประเทศบางท่านให้ความเห็นว่าการโล้ชิงช้า 

เป็นการจ�าลองฉากการกวนเกษยีรสมทุร โดยเสาทัง้คูเ่ปรยีบเสมอืนเขาพระสเุมรุ  

ส่วนเชือกเป็นตัวแทนของพญานาควาสุกรี บางท่านเสนอแนวความคิด 

เรือ่งการโล้ชงิช้าว่ามเีค้ามาจากคตกิารบชูาพระอาทติย์หรอืบชูาธรรมชาตซิึง่เป็น 

ความเชื่อด้ังเดิมของมนุษย์ คัมภีร์พระเวทบางส่วนอธิบายถึงพระอาทิตย์ว่า 

มีลักษณะเหมือนกับชิงช้าสีทองที่ลอยอยู่บนท้องฟ้า ซึ่งประเพณีที่เกี่ยวข้องกับ 

การโล้ชิงช้าของชาวอินเดียยังมีร่องรอยที่แสดงถึงคติการบูชาพระอาทิตย์ 

หรือพระสุริยเทพ แต่ต่อมาในยุคหลังพระสุริยเทพคลายความส�าคัญลงจึงถูก

แทนที่ด้วยพระอิศวร เพราะชาวอินเดียเชื่อกันว่าพระอิศวรนั้นเป็นผู้ท�าลาย 

เพื่อได้มีการสร้างขึ้นใหม่ตามคติตรีมูรติ เปรียบดังดวงอาทิตย์ท่ีขึ้นและตก 

ในแต่ละวัน นับแต่นั้นมา ต�านานที่มาของพิธีโล้ชิงช้าจึงเก่ียวข้องเชื่อมโยงกับ

พระอิศวรแทน ส่วนการโล้ชิงช้าในประเทศไทยนั้น พบร่องรอยความเชื่อดั้งเดิม

ซึ่งเกี่ยวกับธรรมชาติและวิถีชีวิตในท้องถิ่น คือเป็นประเพณีพิธีกรรมที่จัดขึ้น 

ในช่วงฤดูหนาว (ในสมัยอยุธยาท�าพิธีนี้กันในเดือนอ้าย ส่วนสมัยรัตนโกสินทร ์

ท�าพิธีนี้กันในเดือนยี่) ซึ่งไม่ใช่ช่วงเวลาท�าการเพาะปลูกของผู้คนในแถบนี ้
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ส่วนการไกวชงิช้าทีแ่กว่งไปตามแนวแกนทศิตะวนัออกและตะวนัตกกส็อดคล้อง

กับเส้นทางการโคจรของพระอาทิตย์ รวมทั้งการร่ายร�ารอบขันสาครของนาลิวัน 

หลังจากที่ท�าการโล้ชิงช้าก็อาจจะเป็นสัญลักษณ์แทนการโคจรของพระอาทิตย์ 

เช่นเดียวกัน๒๐

แม้จะมีนักวิชาให้ความเห็นเกี่ยวกับความเป็นมาของพระราชพิธีนี้ 

หลายประเด็น แต่ต�านานทีไ่ด้รบัการยอมรบัจากพราหมณ์ในราชส�านกัผูท้�าหน้าท่ี 

ประกอบพระราชพิธีนี้ก็คือต�านานเรื่องราวที่เชื่อมโยงกับคติการสร้างโลกหรือ 

ทดสอบความแข็งแรงของโลกที่กล่าวไปแล้วเบื้องต้น ซ่ึงต�านานดังกล่าวอาจมี 

การแต่งขึน้ในชัน้หลงัโดยปรับเร่ืองราวเกีย่วกบัพระเป็นเจ้าในศาสนาพราหมณ์ - ฮนิด ู

ให้มีบทบาทสอดคล้องกับคติความเชื่อดั้งเดิมและบริบทในสังคมไทย

ความคลี่คลายของพระราชพิธีตรียัมปวาย	-	ตรีปวาย

จากเอกสารหลกัฐานต่างๆ ทีบ่นัทกึเกีย่วกบัการพระราชพธิตีรยีมัปวาย - 
ตรปีวาย พบว่าเป็นประเพณทีีม่มีาแต่สมัยโบราณและเปลีย่นแปลงไปตามกาลเวลา 
แต่ก็ยังมีการปฏิบัติสืบทอดมาจนปัจจุบัน

วาทนิ ศานติ ์สนัต ิได้เสนอความเหน็เกีย่วกบัเรือ่งพระราชพธิตีรยีมัปวาย - 
ตรีปวาย หรือพิธีโล้ชิงช้าว่าในภูมิภาคเอเชียตะวันออกเฉียงใต้ได้มีการท�าพิธีนี้ 
กนัมานานมากแล้ว โดยเฉพาะดนิแดนซึง่เป็นประเทศไทย เพราะพบหลกัฐานว่า 
มีพธินีีม้าตัง้แต่ก่อนสมยัสโุขทยั ทัง้นี ้สนันษิฐานตามหลกัฐานเก่าแก่ท่ีสดุท่ีบนัทึก
เรื่องราวเกี่ยวกับลัทธิไศวนิกายในดินแดนประเทศไทย คือ ศิลาจารึกหุบเขา 
ช่องคอย อายุราวพุทธศตวรรษที่ ๑๒ ค้นพบท่ีจังหวัดนครศรีธรรมราช ซ่ึงให้
ข้อมูลว่ากลุ่มที่สร้างจารึกหุบเขาช่องคอยขึ้นนี้คงเป็นกลุ่มชนที่ใช้ภาษาสันสกฤต  
นบัถอืศาสนาพราหมณ์ลทัธไิศวนกิาย และคงเดนิทางมาพกัพงิอาศยัในบรเิวณนี้  

๒๐ วาทิน ศานต์ิ สันติ, พราหมณ์ : การโล้ชิงช้าในคติพราหมณ์, [ออนไลน์], 
สบืค้นเม่ือ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถงึได้จาก https://www.gotoknow.org/posts/486431.
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เป็นการชั่วคราว ไม่ใช่กลุ่มคนที่อยู่ประจ�าถิ่น อีกทั้งยังได้ก�าหนดสถานที่บริเวณ 
ศลิาจารกึหบุเขาช่องคอยข้ึนเป็นเทวสถานไศวนกิายเพือ่ปฏบิตักิิจตามจารตีของตน 
การประกอบพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย ซึ่งถือว่าเป็นพิธีส�าคัญในลัทธิไศวนิกาย  
คงจะจัดขึ้น ณ ที่นี้ด้วย นอกจากนี้ ข้อความที่ จารึกปราสาทพนมรุ้ง หลักที่ 9 
อายุราวพทุธศตวรรษที ่๑8 ซึง่พบทีจ่งัหวดับรุรีมัย์ มกีารกล่าวว่าถงึการถวายชงิช้า 
แด่พระอศิวรและพระชายา ดงันัน้จงึเป็นไปได้ว่าดนิแดนท่ีเป็นประเทศไทยปรากฏ
ร่องรอยคติการโล้ชิงช้ามาตั้งแต่ครั้งสมัยอาณาจักรเขมรยังเรืองอ�านาจ๒๑

ต่อมาสมัยสุโขทัย แม้ไม่ปรากฏหลักฐานท่ีแน่ชัดว่าได้มีการประกอบ 
พระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย หรือพิธีโล้ชิงช้า แต่จากข้อมูลหลักฐานต่างๆ 
ร่วมสมัยที่แสดงถึงอิทธิพลของศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ในแว่นแคว้นสุโขทัย 
ทั้งที่เป็นจารึกหลักต่างๆ หรือเทวสถานอันเป็นท่ีประดิษฐานเทวรูปเคารพ  
ซึ่งจะต้องมีเหล่าพราหมณ์ดูแลรักษาประจ�าเทวสถานอยู่ด้วยเสมอ ท�าให้
สันนิษฐานได้ว่า ในสมัยสุโขทัยคงจะมีการประกอบพระราชพิธีตรียัมปวาย - 
ตรีปวายแล้ว โดยเฉพาะที่ วัดศรีสวาย โบราณสถานเก่าแก่และส�าคัญแห่งหนึ่ง
ในจงัหวดัสโุขทยั สมเดจ็พระเจ้าบรมวงศ์เธอ เจ้าฟ้ากรมพระยานรศิรานวุดัตวิงศ์  
ประทานข้อวินิจฉัยว่า วัดศรีสวายแห่งนี้ น่าจะเป็นโบสถ์พราหมณ์ เนื่องจาก 
ทรงพบหลักไม้ปักอยู่ ๒ หลัก ลักษณะเหมือนที่นั่งพระยายืนชิงช้า ด้วยว่าพิธีนี ้
จะท�ากันแต่ที่โบสถ์พราหมณ์ และแต่เดิมอาจจะเรียกโบราณสถานแห่งนี้ว่า 
ศรีศิวายะ กับทั้งยังทรงพบศิลาท�าเป็นรูปสยุมภูที่บริเวณนั้น ซึ่งเป็นหลักฐาน
ยืนยันชัดเจนอีกข้อหนึ่ง อีกทั้งข้อมูลจากต�านานพระแท่นมนังคศิลาบาตร 
กล่าวถงึโบราณสถานแห่งนีว่้าเป็นสถานทีส่�าหรับประกอบพธิโีล้ชงิช้า สอดคล้องกับ 
ข้อวนิจิฉยัข้างต้น นอกจากนีว้รรณคดเีร่ืองต�ารับท้าวศรจีฬุาลกัษณ์หรอืนางนพมาศ  
ซึ่งเชื่อว่าแต่งขึ้นสมัยสุโขทัยแต่อาจมีการเพิ่มเติมในสมัยรัตนโกสินทร์ตอนต้น 
ก็มีข้อความกล่าวถึงการประกอบพระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย ว่าเป็น 

๒๑ วาทนิ ศานต์ิ สนัติ, การถวายชงิช้าพระอิศวร ต้นเค้าพธิตีรยีมัปวาย - ตรปีวาย ? 
[ออนไลน์]. สบืค้นเมือ่ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถงึได้จาก https://www.gotoknow.org/posts/ 
591558.
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งานพระราชพิธีที่ยิ่งใหญ่และส�าคัญพิธีหนึ่งในสมัยสุโขทัย โดยมีการประกอบ 
พระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย ในเดือนอ้ายของทุกปีและเป็นแบบแผน 
แต่ก็ไม่มีรายละเอียดขั้นตอนพิธีกรรมที่ชัดเจนว่าเป็นอย่างไร๒๒

ในสมัยอยธุยา มหีลกัฐานกล่าวถงึการโล้ชงิช้าหรอืพระราชพธิตีรยีมัปวาย -  
ตรีปวาย ตามคติเรื่องทดสอบความมั่นคงของแผ่นดินและเพื่อเป็นขวัญก�าลังใจ 
แก่ประชาชน โดยพงศาวดารกรงุศรอียธุยา ฉบบัวนัวลติ ให้ข้อมลูว่า การโล้ชงิช้า 
ในสมัยอยุธยาท�าพิธีกันในเดือนยี่ และเริ่มมีในรัชกาลสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๒ 
โดยหลังจากที่กษัตริย์แห่งอินเดียทรงยอมเป็นพระราชไมตรีกับพระมหากษัตริย ์
แห่งกรงุศรอียธุยา พระองค์มพีระราชประสงค์จะส่งสนิค้าทีห่ายากและยงัไม่เป็น 
ที่รู ้จักในอยุธยามาถวายแด่พระมหากษัตริย์แห่งกรุงศรีอยุธยา จึงตรัสถาม 
ผู้ที่เคยทรงให้ไปอยุธยามาแล้วซึ่งได้ค�าตอบว่ายังไม่เคยพบเห็นพราหมณ์หรือ
กระดานโล้ชงิช้าในอาณาจกัรอยธุยา ดงันัน้ จงึทรงส่งพราหมณ์ท่ีมคีวามรูพ้ร้อมท้ัง 
พระราชสาส์นซึ่งมีใจความขอเจริญพระราชไมตรีกับพระมหากษัตริย์แห่ง 
กรุงศรีอยุธยา กับรับสั่งให้พราหมณ์แสดงวิธีโล้ชิงช้าให้เป็นที่รู ้จักและคงอยู่ 
ในดนิแดนแห่งนีต้ลอดไป พราหมณ์เหล่านีต่้อมาได้รบัการยกย่องนบัถอือย่างยิง่ 
ในอาณาจักรอยุธยา นอกจากต�านานการเข้ามาของเสาชิงช้าในกรุงศรีอยุธยา
สมัยสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๒ ตามพงศาวดารฉบับดังกล่าวแล้ว ยังมีต�านาน
พราหมณ์นครศรธีรรมราชทีก่ล่าวถงึการน�าเสาชงิช้าจากอนิเดยีเข้าในอาณาจกัร
อยธุยาเช่นเดยีวกนั ถงึแม้ต�านานทัง้สองอาจกล่าวถงึประวตักิารเข้ามาไม่ตรงกนั 
รวมทั้งไม่มีหลักฐานใดบ่งบอกชี้แน่ชัดว่าพระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย และ
การโล้ชิงช้าในสมัยอยุธยานั้นเริ่มขึ้นในรัชกาลของกษัตริย์พระองค์ใด แต่จาก 
หลกัฐานทีไ่ด้กล่าวมาข้างต้นน�าไปสูข้่อสนันษิฐานทีว่่า พธิตีรยีมัปวาย - ตรปีวาย 
น่าจะมีมาตั้งแต่สมัยอยุธยาตอนต้น ก่อนรัชกาลสมเด็จพระบรมไตรโลกนาถ 
และคงประกอบพิธกีนัในเดอืนอ้าย คอืราวเดอืนธนัวาคม (ฤดหูนาว) ซ่ึงน่าจะเป็น
ไปได้ว่าสืบทอดมาแต่สมัยสุโขทัย

๒๒ วาทนิ ศานต์ิ สนัติ, พราหมณ์ : พระราชพธีิตรยีมัปวาย - ตรปีวายในสมยัสโุขทยั, 
[ออนไลน์], สืบค้นเมื่อ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถึงได้จาก https://www.gotoknow.org/ 
posts/452696.

41



ส่วนรายละเอียดการประกอบพิธนีัน้ ในกฎหมายตราสามดวงกล่าวแต่เพยีงว่า 
มกีารประกอบพระราชพิธใีนเดอืนอ้าย และกฎมณเฑยีรบาลกก็ล่าวถงึพระราชพธิ ี
เพียงสัน้ๆ  เช่นเดียวกนั ส่วนโคลงทวาทศมาสระบถุงึการโล้กระดานในพระราชพธิี 
ตรียัมปวาย - ตรีปวาย ฉะนั้นจึงอาจกล่าวได้ว่า ในสมัยอยุธยามีการประกอบ
พระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย และโล้ชิงช้า แต่ไม่ปรากฏรายละเอียด
การประกอบพิธีแน่ชัด ท�านองเดียวกับสมัยก่อนหน้านี้ ทั้งนี้อาจเป็นเพราะ 
หลักฐานต่างๆ สญูหายหรอืถกูท�าลายในคราวเสยีกรงุศรอียธุยา เมือ่ พ.ศ. ๒๓๑๐ 
แต่หลกัฐานจากต�านานพราหมณ์นครศรธีรรมราชได้ให้ข้อมลูเพิม่เตมิว่าในรชักาล 
สมเด็จพระนารายณ์มหาราช พระองค์ได้เสด็จไปส่งเทพเจ้าในงานพระราชพิธี
ตรยีมัปวาย - ตรีปวาย ทกุปีมไิด้ขาด และยงัโปรดให้จดัข้าวของจากกรงุศรอียธุยา
ออกไปท�าพิธี ณ เทวสถานเมืองนครศรีธรรมราชด้วย

ในสมัยอยุธยาตอนปลาย พระราชพิธีตรียัมปวายได้รับการปรับเปลี่ยน 
มาประกอบพิธีภายในเดือนยี่ หลักฐานส�าคัญที่บ่งบอกการเปลี่ยนก�าหนดการ
มาประกอบพิธีในเดือนยี่ คือ กาพย์ห่อโคลงนิราศธารโศกพระนิพนธ์ในเจ้าฟ้า 
ธรรมธิเบศร ไชยเชษฐสริุยวงศ์ หรอืเจ้าฟ้ากุง้ ซึง่ตรงกบัรชักาลสมเดจ็พระเจ้าอยูห่วั
บรมโกศ ซึง่การเปล่ียนการประกอบพระราชพิธตีรียมัปวาย - ตรปีวาย จากเดือนอ้าย 
มาเป็นเดือนยี่ เพราะว่าช่วงเดือนอ้ายเป็นเวลาที่น�า้เพิ่งลด ถนนหนทางเป็นน�้า 
เป็นโคลนทั่วไป ไม่สะดวกต่อการคมนาคม จึงย้ายมาประกอบพิธีในช่วงเดือนยี่
ที่ถนนหนทางแห้ง๒๓

ครั้นถึงสมัยรัตนโกสินทร์ เมื่อแรกสถาปนากรุงรัตนโกสินทร์ได้มีการ
ประกอบพิธีกันอย่างยิ่งใหญ่เพื่อเป็นขวัญก�าลังใจแก่พสกนิกรกับท้ังเพื่อแสดง
เสถียรภาพของบ้านเมืองที่เพิ่งก่อตั้งใหม่ พิธีนี้แท้จริงแล้วเป็น ๒ พิธีต่อเนื่องกัน  
คือ พิธีตรียัมปวายกับพิธีตรีปวาย กระท�าในเดือนยี่ของทุกปี เป็นเวลา ๑๕ วัน 
โดยพระราชพิธีตรียัมปวายเป็นพิธีต้อนรับพระอิศวร ส่วนพระราชพิธีตรีปวาย

๒๓ วาทนิ ศานต์ิ สนัติ, พราหมณ์ : พระราชพธีิตรยีมัปวาย - ตรปีวายในสมยัอยธุยา, 
[ออนไลน์], สบืค้นเมือ่ ๒๕ กรกฎาคม ๒๕๕9, เข้าถงึได้จาก https://www.gotoknow.org/posts/ 
452699.
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เป็นพิธีต้อนรับพระนารายณ์ ซึ่งการต้อนรับพระอิศวรนั้นจัดให้มีการโล้ชิงช้า ๒ วัน 
คือวันขึ้น 7 ค�่า เวลาเช้า และวันขึ้น 9 ค�่า เวลาเย็น สมมติให้ข้าราชการชั้นผู้ใหญ ่
เป็นพระอิศวร เดิมใช้ข้าราชการต�าแหน่งเกษตราธิบดี คือเจ้าพระยาพลเทพ ต่อมา 
ในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว มีพระราชด�าริว่าพระยาพลเทพ 
ต้องแห่ซ�า้ทกุปี ทัง้ยงัต้องแจกจ่ายเลีย้งดผููค้นทีเ่ข้ากระบวนแห่สิน้เปลอืงเงนิทองมาก 
จึงก�าหนดให้พระยาที่ได้รับพระราชทานพานทองสลับเปลี่ยนกันปีละคน เรียกว่า 
พระยายืนชงิช้า ผูท้�าการโล้ชงิช้าแทนท้าวจตโุลกบาลเรยีกว่า นาลวินั มจี�านวน ๑๒ คน 
โล้กระดานละ ๔ คน รวม ๓ กระดาน ทั้งเป็นผู้ร�าเสนงแทนพญานาคและเทพยดา 
ซึง่เป็นพธีิทางศาสนาพราหมณ์ ภายหลงัโปรดให้เพ่ิมพธิสีงฆ์ในพระราชพธิโีล้ชงิช้าด้วย 
โดยพระสงฆ์จะรับพระราชทานฉันที่พระที่นั่งสุทไธศวรรย์ในวันขึ้น 7 ค�่า เวลาเช้า 
และในรัชกาลพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว พราหมณ์ได้ท�าพิธีสมโภช
เทวรูปและท�าบุญตามประเพณีทางพุทธศาสนา ส่วนพิธีต้อนรับพระนารายณ์ท�ากัน
ในวนัแรม ๑ ค�า่ จนถงึวนัแรม ๕ ค�า่ เป็นพธิทีีไ่ม่เอกิเกรกิเหมอืนพธิต้ีอนรบัพระอศิวร

เกีย่วกบัรายละเอยีดการพระราชพิธตีรยีมัปวาย - ตรปีวาย ในสมยัรตันโกสนิทร์ 
ตอนต้นนั้น มีกล่าวในหนังสือพระราชพิธีสิบสองเดือน ซึ่งเป็นพระราชนิพนธ ์
ในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ดังนี้

“...แต่ก่อนมาเป็นแต่พิธีพราหมณ์ พระราชทานเงินและสีผึ้งช่วยและมีการแห่แหน
ตามสมควร แต่ครั้นแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงนับว่าพิธีนี ้
เป็นเหมือนพิธีมะหะหร�่าของแขกเจ้าเซ็น และวิศาขบูชาในพระพุทธศาสนา เป็นพิธีใหญ่
ส�าหรบัพระนครอยูข้่างจะทรงเป็นพระราชธุระมาก จงึได้โปรดให้มพีธิสีงฆ์เพิม่เตมิขึน้ด้วย 
พระสงฆ์รับพระราชทานฉันที่พระที่นั่งสุทไธศวรรย์ในวัน ๗ ค�่า เวลาเช้าซึ่งเป็น 
วันทอดพระเนตรแห่กลบั เสดจ็ออกเลีย้งพระเสรจ็แล้วพอทนัเวลาแห่กลบั พระสงฆ์ฉนัพร้อมกนั 
ทัง้ ๑๕ รปู คอืพระราชาคณะ ๓ รปู พระพธิธีรรม ๑๒ รปู มเีครือ่งไทยทานสบง, ร่ม, รองเท้า, 
หมากพลู, ธูปเทียน และมีกระจาดข้าวเม่า, ข้าวตอก, เผือก, มัน, กล้วย, อ้อย, มะพร้าว, 
น�า้ตาลทราย ถวายให้ต้องกันกับการพิธี เวลากลางคืนในวันขึ้น ๗ ค�่า ขึ้น ๘ ค�่า ขึ้น ๙ ค�่า 
แบ่งสวดมนต์ในพระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดารามวันละ ๕ รูป พระราชาคณะ 
รูป ๑ พิธีธรรม ๔ รูป ทุกคืน ในชั้นแรกเสด็จพระราชด�าเนินออกทุกคืนแต่ภายหลังมา 
กจ็ดืๆ ไป การทีเ่สดจ็ออกนัน้ดเูป็นแทนเสดจ็เทวสถานซึง่พระเจ้าแผ่นดนิในกรงุเก่าเสดจ็ทกุปี 
ทีห่น้าพระพทุธปฏมิากรแก้วมรกต มพีานข้าวตอก มะพร้าว กล้วย อ้อย ต้ังบชูาเหมอืนเช่น 
พราหมณ์ตั้งที่หน้าเทวรูปในเทวสถาน ทรงจุดเครื่องนมัสการแล้วราชบัณฑิตอ่านค�าบูชา 
แสดงพระราชด�ารใินเบ้ืองต้นทีท่รงเหน็ว่าการพระราชพธินีีค้วรจะเนือ่งด้วยพระพทุธศาสนา 
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แล้วจึงได้ว่าสรรเสริญพระพุทธคุณ ถวายข้าวเม่า ข้าวตอก ผลไม้ต่างๆ เป็น ๓ ครั้ง 
มีข้อความต่างๆ กัน ถ่ายอย่างที่พราหมณ์ยกอุลุบถวายพระเป็นเจ้า เมื่อจบค�าบูชา 
ถวายข้าวตอกนั้นแล้วจึงได้สวดมนต์ต่อไปทั้งสามวัน ครั้นวันแรม ๕ ค�า่ เริ่มพระราชพิธี 
ตรีปวายก็มีพระสงฆ์รับพระราชทานฉัน พระราชาคณะไทย ๑ รามัญ ๑ พระครูปริตรไทย 
๕ รามัญ ๔ ถวายเครื่องไทยทานเหมือนอย่างพระราชพิธีตรียัมพวาย เวลาค�า่ สวดมนต ์
ที่พระอุโบสถวัดพระศรีรัตนศาสดาราม แต่ไม่มีค�าบูชาเจือ อยู่ข้างจะบ�าบัดพิษหน่อยๆ 
การพิธีสงฆ์ที่เกี่ยวในสองพิธีมีอยู่เท่านี้

ในการพระราชพิธีนี้ต้องมีข้าราชการผู้ใดผู้หนึ่ง ซึ่งรับที่สมมติว่าเป็นพระอิศวร 
เป็นเจ้าลงมาเยี่ยมโลก...

...ข้าราชการผู้ซ่ึงต้องยนืชิงช้าน้ัน ต้องกราบทลูถวายบงัคมลาเข้าพธิก่ีอนหน้าทีจ่ะ
ไปยืนชิงช้า คนทีเ่ข้ากระบวนเป็นคนจ่ายก�าหนดอยูใ่น ๘๐๐ คือ ต�ารวจสวมเสือ้คาดรัตคด 
ถือหวายเส้น ๑๖ ดาบเขน ๓๐ ดาบโล่ ๓๐ ดาบ ดั้ง ๓๐ ดาบสองมือ ๓๐ พร้าแป๊ะกัก 
๓๐ ดาบเชลย ๓๐ สวมกางเกงริ้วเสื้อแดงหมวกหนัง สารวัดสวมเสื้ออัตลัดโพกผ้า ๑๘ คน 
บโทน ๓๐๐ เป็นคนในตวั นุ่งตาโถงคาดผ้าลายริว้ เส้ือปัศตแูดงปัศตูเขยีว ตะพายกระบีเ่หลก็ 
ขุนหมื่น ๒๐๐ เสื้ออย่างน้อยแพรสีต่างๆ นุ ่งม่วงโพกแพรขลิบทองตะพายกระบี่ 
ฝักทองเหลือง สารวัดขุนหมื่น ๕๐ นุ่งยกเสื้อเข้มขาบ โพกแพรขลิบทอง ตะพายกระบี่ 
ฝักเงิน กลองชนะ ๑๐ คู่สวมเสื้อแดง จ่าปี่ ๑ เสื้อริ้วตุ้มปี่แดง กรรชิงแดงหน้า ๒ คัน 
หลัง ๒ คัน สวมเสื้อมัสรู่ กางเกงปูม คนหามเสลี่ยงโถงไพร่หาม ๑๒ คน กางเกงปัศตู 
เสือ้ขาวคาดเกีย้ว คูเ่คยีง ๘ คน หลวงในกรมท่า ๒ กรมเมอืง ๒ กรมวงั ๒ กรมนา ๒ แต่งตัว 
นุ่งสนับเพลา นุ่งยก เสื้อเข้มขาบ โพกตาด อภิรมกั้นสัปทนแดง ๑ บังตะวัน ๑ สวมเสื้อ
มสัรูร่ิว้ กางเกงแดง ริว้หลงัขนุหมืน่ ๕๐ แต่งตวัเป็นอย่างข้างหน้า หว่างริว้ทนายของตวัเอง 
ตับละ ๖ คนนุ่งผ้าไหมจีนเสื้อเข้มขาบอัตลัด ตับที่หนึ่งที่สองถือดาบกระบี่ ตับที่ ๓ ที่ ๔ 
ที ่๕ ถอืเครือ่งยศ ต่อนัน้ไปถือหอกง้าวทวนเป็นตบัๆ ต่อไปเป็นทหารเลวอกี ๒๐๐ ตามแต่ 
จะม ีริว้นอกถอืปิไสหวาย ๓๐ ถอืง้าว ๓๐ ตระบองหุม้ปลาย ๓๐ ถอืทิว ๑๐๐ ทิวนีเ้คยมมีา
แต่โบราณไม่เคยขาดเลยสมมตกินัว่าถงุปืน แต่ทีจ่รงิดถููกลมสะบดัปลวิกง็ามดอียู ่กระบวน
ที่เกณฑ์ก�าหนดเพียงเท่านี้ แต่ผู้ซึ่งต้องแห่ คิดแต่งกระบวนตามก�าลังของตัวเองเพิ่มเติม
เป็นกระบวนหน้าบ้างกระบวนหลังบ้าง ถึงสองพันสามพันจนสี่พันคนก็มี

อน่ึง มีธรรมเนียมเกิดใหม่ คือใครเป็นผู้ต้องแห่ได้รับราชการอยู่กรมใด ก็ท�าธง 
เป็นรูปตราต�าแหน่งเย็บลงในพื้นปัศตูแดงน�าไปหน้ากระบวน เป็นของเกิดขึ้นเมื่อมีทหาร 
แห่เสด็จถือธงน�าหน้าก็ลงเป็นต�าราใช้กันมา ตลอดจนถึงขบวนที่เป็นของเจ้าของ 
หามาเองน้ัน ถ้าผู้ใดอยูก่รมใดกม็กัจะจดัเครือ่งแห่นัน้ให้เข้าเรือ่งกนั เป็นต้นว่าได้ว่าการคลงั 
ก็มีคนถือกระดานแจกเบ้ียหวัด เป็นสัสดีก็มีคนถือสมุด เป็นอาสาหกเหล่าก็มีคนหาบ 
โพล่แฟ้มเป็นต้น ไม่มีก�าหนดนิยมว่าอย่างไร แต่ลงท้ายแล้วคงเป็นโค้งๆ โฉ่งฉ่างเป็นอยู่
ธรรมดาทุกๆ กระบวน

ตวัพระยาผูย้นืชงิช้าแต่งตวันุง่ผ้าเยยีรบับ แต่วธีินุง่นัน้เรยีกว่า บ่าวขนุ มชีายห้อยอยู่ 
ข้างเบือ้งหน้า สวมเสือ้เยยีรบบั คาดเขม็ขดั สวมเสือ้ครยุลอมพอกเกีย้ว ตามบรรดาศักด์ิ 
การแห่ชงิช้าน้ีเป็นหน้าทีข่องกรมเกษตราธกิาร หรือจะเรียกว่ากรมนา เป็นต้น หมายและ 
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จัดกระบวนทั่วไป การซึ่งหน้าที่ยืนชิงช้าตกเป็นพนักงานของกรมนาอยู่นี้ ก็ชะรอย 
จะติดมาจากจรดพระนังคัล ซึ่งเป็นหน้าที่ของกรมนาแท้ การยืนชิงช้านี้ถ้าจะว่าข้างหน้าที ่
ทีใ่กล้เคยีงแล้ว น่าจะเอาเจ้าพระยายมราชมากกว่าแต่เหน็จะเป็นมาเพราะง่ายทีไ่ด้เคยแล้ว 
จึงได้รวมอยู่คนเดียว

วันขึ้น ๗ ค�่าเวลาเช้า ตั้งกระบวนแห่แต่วัดราชบุรณ ไปตามทางถนนรอบก�าแพง
พระนครเลี้ยวลงถนนบ�ารุงเมือง ในวันแรกหยุดพักโรงมานพ หรือ “มาฬก” ปลูกไว้ 
ริมเชิงสะพาน นอกเฉลวก�าหนดเขต พราหมณ์น�ากระดานชิงช้าซึ่งสมมติว่าจะไปแขวน
มารับพระยา เม่ือพระยามาถึงโรงมานพแล้ว ก็น�ากระดานนั้นกลับคืนไปไว้ในเทวสถาน 
แล้วปล่อยกระดานซึ่งแขวนไว้ที่เสาชิงช้าเสร็จแล้ว เอาเชือกรัดให้ตั้งติดอยู่กับเสานั้นลง
สมมตว่ิาเอากระดานแผ่นทีเ่อาไปเกบ็ไว้ในเทวสถานขึน้ไปแขวนแล้วจึงได้รดน�า้สงัข์จุณเจิม
เสรจ็แล้ว น�าพระยาไปทีช่มรม โรงชมรมนัน้ท�าเป็นปะร�าไม้ไผ่ดาดผ้าขาวเป็นเพดานมม่ีาน
สามด้าน กลางชมรมตั้งราวไม้ไผ่หุ้มขาวส�าหรับนั่งราวหนึ่ง ส�าหรับพิงราวหนึ่ง น�าพระยา
เข้าไปนัง่ทีร่าว ยกเท้าขวาพาดเข่าซ้าย เท้าซ้ายยนัพ้ืน มพีราหมณ์ยนืข้างขวา ๔ คน ข้างซ้าย 
เกณฑ์หลวงในกรมมหาดไทย ๒ คน กรมพระกลาโหม ๒ คนไปยืน มีพราหมณ์เป่าสังข์อยู่
เบื้องหน้า ๒ คน เมื่อพระยาไปถึงชมรมแล้ว ส่งธูปเทียนไปบูชาพระศรีศากยมุนีในวิหาร 
วดัสทุศัน์ทัง้เวลาเช้าเยน็ เมือ่แต่ก่อนทีข้่าพเจ้าไปดอูยู ่เหน็ตัวพระยาเข้าไปในวดันมสัการพระ 
ถึงวิหารทีเดียวก็มี เวลาที่ไปนั้น มีกลองชนะตีน�าหน้าเข้าไป และตีน�ากลับออกมา  
แต่ภายหลังนี้ว่าไม่ได้เข้าไป เห็นจะเป็นย่อกันลง ด้วยเสด็จออกเย็นจะไม่ทันเวลาโล้ชิงช้า 
เป็นต้น จึงได้เลยเลือนไปทีเดียว นาลิวันขึ้นโล้ชิงช้ากระดานละ ๔ คน ๓ กระดาน 
มเีสาไม้ไผ่ปลายผูกถุงเงนิปักไว้ กระดานแรก ๓ ต�าลึง กระดานท่ีสอง ๑๐ บาท กระดานท่ีสาม 
๒ ต�าลึง นาลิวันซึ่งโล้ชิงช้านั้นแรกขึ้นไปนั่งถวายบังคม และนั่งโล้ไปจนชิงช้าโยนแรงจึงได้ 
ลุกขึ้นยืน คนหน้าคอยคาบเงินที่ผูกไว้บนปลายไม้ คนหลังคอยแก้ท้ายให้ตรงเสาเงิน 
ครั้นโล้ชิงช้าเสร็จสามกระดานแล้ว ตั้งกระบวนกลับมาตามถนนบ�ารุงเมืองเลี้ยวลงถนน 
ท้องสนามชยั เมือ่กระบวนแห่มาถงึหน้าพลบัพลา กระบวนท่ีถอือาวธุต้องกลบัปลายอาวธุลง 
แต่ก่อนมาก็ไม่ได้มีเสด็จพระราชด�าเนินออกทอดพระเนตรเลย พึ่งมีขึ้นในรัชกาลท่ี ๔ 
เมือ่เสลีย่งมาถงึท้ายพระทีน่ัง่สทุไธศวรรย์ พระยาลงจากเสลีย่งเดนิมา จนถงึหน้าพระทีน่ัง่ 
ที่ปูเสื่ออ่อนไว้ถวายบังคม พระราชทานผลกัลปพฤกษ์ ๒๐๐ ผล ถวายบังคมอีกครั้งหนึ่ง 
แล้วเดินไปจนสุดท้ายพระที่นั่ง ขึ้นเสลี่ยงกลับไปที่ชมรมวัน ๘ ค�่า เป็นวันเว้น มีแต่พิธี
พราหมณ์ วัน ๙ ค�่า ตั้งกระบวนแต่วัดราชบุรณมาคอยหน้าวัดพระเชตุพน เวลาเสด็จ
ออกให้เรียกกระบวนแห่เมื่อใดจึงได้เดินกระบวน หยุดถวายบังคมและพระราชทาน 
ผลกลัปพฤกษ์ ๒๐๐ ผล เหมอืนอย่างวนั ๗ ค�า่ กระบวนเดินเลีย้วออกถนนบ�ารุงเมอืง พักท่ี 
โรงชมรมทีห่น่ึงข้างตะวนัออกเหมอืนวนั ๗ ค�า่ แต่ไม่ต้องพกัโรงมานพ และไม่ต้องมกีระดาน 
มารบั ด้วยแขวนอยูเ่สรจ็แล้ว นาลวินัโล้ชงิช้า ๓ กระดาน เงนิทีผ่กูปลายไม้กเ็ท่ากนักบัวนัแรก 
เมื่อโล้ชิงช้าแล้วนาลิวันทั้ง ๑๒ คน ยกขันที่เรียกขันสาคร มีน�า้เต็มในขันมาตั้งหน้าชมรม 
ร�าเสนงสาดน�้ากันครบสามเสนง แล้วพระยาย้ายไปนั่งชมรมท่ี ๒ ท่ี ๓ นาลิวันก็ยกขัน
ตามไปร�าเสนงทีห่น้าชมรม สาดน�า้แห่งละสามเสนงๆ เป็นเสร็จการแห่กลบัลงไปตามถนน 
บ�ารุงเมืองข้างตะวันออก เล้ียวถนนริมก�าแพงพระนครไปท่ีประชุมหน้าวัดราชบุรณ 

45



ในการยืนชิงช้านี้มีเงินเบี้ยเลี้ยงของหลวงพระราชทานสิบต�าลึง พระยาผู้ยืนชิงช้าเคยแจก 
คู่เคียงคนละต�าลึงหน่ึง ตัวนายคนละก่ึงต�าลึงบ้างบาทหนึ่งบ้าง นายรองคนละสองสลึง 
ไพร่แจกคนละสลึงเสมอหน้า ถ้ามีกระบวนมากก็ต้องลงทุนรอนกันมากๆ ทั้งเงินที่เข้า 
โรงครัวเลี้ยงและเงินแจก และผ้านุ่งห่มเครื่องแต่งตัวกระบวนเพิ่มเติมบ้าง

ในการโล้ชงิช้านี ้เคยมเีจ้านายเสดจ็ไปทอดพระเนตรเนอืงๆ เมือ่แผ่นดนิพระบาท
สมเด็จพระนั่งเกล้าเจ้าอยู่หัว กรมหมื่นอัปสรสุดาเทพเสด็จครั้งหนึ่ง เจ้านายฝ่ายในก็ตาม 
ไปมากด้วยกนั ในแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั พระเจ้าลกูเธอเสดจ็ด้วย
ทกุปีมไิด้ขาดเสดจ็ไปเป็นกระบวนช้าง บางคราวเวลาเยน็ถงึทรงเกีย้วทรงนวมกม็ ีแต่ทีเ่ป็น 
ปรกตแิละเวลาเช้านัน้ ทรงยกคาดแพรสตีดิขลบิทอง ทรงสร้อยประแจข้าพเจ้าเคยเป็นผูไ้ป 
อยู่เสมอไม่ขาด ความที่อยากไปดูน้ันก็ใจเต้นเกือบนอนไม่หลับ แต่ความเหม็นเบื่อ 
เครื่องแต่งตัวน้ันก็เป็นที่สุดที่แล้วยังเวลาแต่งตัวเช่นนั้น แต่ก่อนไม่ใช้สวมเสื้อ เล่นผัดฝุ่น
กะเนื้อนั่งไปบนหลังช้าง ถ้าถูกปีที่หนาวขนชันไปตลอดทาง ยังจ�ากลิ่นอายรสชาติได้อยู่
ถ้าเวลาเจ้านายเสดจ็เช่นนัน้ ไปประทบัทีศ่าลาวดัสทุศัน์หลงัตะวนัออกแห่งประตูพระวหิาร 
ที่เป็นพลับพลาเปลื้องเครื่อง ผู้ซึ่งก�ากับไปมักจะบังคับให้แหวกม่านหลังชมรมให้แลเห็น 
ตัวพระยา และไล่คนที่ไปยืนมุงเป็นกลุ่มให้แหวกช่อง เมื่อถึงเวลาร�าเสนงมักจะให้เยื้องขัน 
มาอยู่ข้างๆ ชมรมด้วยศาลาที่ดูนั้นอยู่หลังชมรม ในแผ่นดินปัจจุบันนี้ก็มีลูกเธอไปด ู
อยู่เนืองๆ เป็นกระบวนช้างบ้าง รถบ้าง วอบ้าง เป็นการปัจจุบันไม่ต้องเล่า

ส่วนการพระราชพิธีที่พราหมณ์ท�านั้น ตั้งแต่วันขึ้น ๖ ค�่า บรรดาพราหมณ์ทั้งปวง 
กป็ระชุมกนัช�าระกายผกูพรต คอืคาดเชอืกไว้ทีต้่นแขนข้างหนึง่เป็นวนัจะต้ังพธิ ีต้ังแต่นัน้ไป 
ต้องกินถั่วงา ไม่กินเนื้อสัตว์และไม่อยู่ด้วยภรรยา พราหมณ์ทั้งปวงผูกพรตอยู่สามวัน คือ
ตั้งแต่วันขึ้น ๗ ค�่า ๘ ค�่า ๙ ค�่า พ้นนั้นไปก็ออกพรต เว้นไว้แต่พระมหาราชครูพิธีที่เป็น 
ผู้จะท�าพิธีต้องผูกพรตไปตลอด ๑๕ วัน และนอนประจ�าอยู่ในเทวสถาน ไม่ได้กลับไปบ้าน 
ครั้นวันขึ้น ๗ ค�่า เวลารุ่งเช้า พระมหาราชครูอ่านเวทเปิดประตูเรือนแก้วไกรลาสศิวาลัย
เชญิพระเป็นเจ้าเสดจ็ลง แล้วจงึได้ไปรบัพระยาทีโ่รงมานพตามซึง่กล่าวมาแล้วนัน้ เวลาค�า่ 
เป็นเวลาท�าพระราชพิธีเริ่มท�าอวิสูทธช�าระกายจุณเจิม และท�ากระสูทธิ์อัตมสูทธิ์อ่าน
ต�ารับแกว่งธูป เป่าสังข์บูชาเสร็จแล้ว มีพราหมณ์คู่สวดยืนเรียงซ้อนต่อๆ กัน ๔ คน 
ยกพานข้าวตอกสวดคนละบท วรรคต้นช่ือมหาเวชตึก วรรคสองคนที่สองสวด เรียก 
โกรายะตกึ วรรคสามคนทีส่ามสวด เรยีกสาระวะตกึ วรรคสีค่นทีส่ีส่วด เรยีกเวชตกึ เมือ่จบทัง้ 
๔ คน แล้วจึงว่าพร้อมกันทั้ง ๔ คน เรียกลอริบาวาย ในเวลาว่าลอริบาวายนั้นเป่าสังข์ 
ว่าสามจบหยุดแล้วสวดซ�้าอย่างเดิมอีก ถึงลอริบาวายเป่าสังข์อีก เป่าสังข์ครบสิบสามครั้ง
เรียกว่ากัณฑ์หนึ่งเป็นจบต่อน้ันไป พระมหาราชครูยืนแกว่งธูปเทียนกระดึงเป่าสังข์บูชา 
อีกครั้งหน่ึง เมื่อจบแล้ว วางธูปเทียนถวายแล้วบูชาพานดอกไม้ อ่านเวทถวายดอกไม้ 
รายช่ือพระเป็นเจ้าทั้งปวงจบแล้ว คู่สวดทั้ง ๔ คนนั้น ยกอุลุบอย่างเช่นเข้ามาถวาย 
ในท้องพระโรงอกีคนละครัง้เป็นการถวายข้าวตอก แล้วจงึเอาข้าวตอกนัน้แจกคนทีไ่ปประชมุ
ฟังอยู่ในทีน้ั่นให้กนิเป็นสวสัดมิงคลกนัเสนยีดจญัไร เป็นเสรจ็การในเทวสถานใหญ่ แล้วเลกิ
ไปท�าทีส่ถานกลางต่อไปอกี การพธีิทีส่ถานกลางคอืสถานพระมหาวฆิเนศวรนัน้กเ็หมอืนกนั 
กับสถานใหญ่ คือสถานพระอิศวร แต่สวดต้องมากขึ้นไปเป็นสิบเจ็ดจบจึงจะลงกัณฑ์ 
แล้วก็มีแจกข้าวตอกเหมือนสถานใหญ่ การพิธีน้ีท�าเหมือนๆ กันอย่างที่กล่าวมาแล้ว 
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ตลอดทั้งสิบคืน ที่หน้าเทวรูปทั้งสองเทวสถานนั้นตั้งโต๊ะกองข้าวตอกมันเผือก มะพร้าว
อ่อน กล้วย อ้อย สิ่งละมากๆ เป็นกองโตทุกคืน

...วันขึ้น ๘ ค�า่ เวลาจวนรุ่ง พระมหาราชครูเชิญกระดานสามแผ่น แผ่นหนึ่งยาว
สี่ศอก กว้างศอกหนึ่ง สลักเป็นรูปพระอาทิตย์พระจันทร์แผ่นหนึ่ง เป็นรูปนางพระธรณ ี
แผ่นหนึ่ง เป็นรูปพระคงคาแผ่นหนึ่ง ทาสีขาว สมมติว่าเป็นพระอาทิตย์ พระจันทร์ 
พระธรณ ีพระคงคา ลงมาประชมุเฝ้าพระอศิวร บชูาในเทวสถานแล้วจึงเชิญออกมาท่ีหลมุ
ขุดไว้ตรงหน้าชมรม หลุมนั้นกว้างศอกสี่เหลี่ยม ลึกสี่นิ้ว ในนั้นปูอิฐ วางขลังคือหญ้าคา 
ซึง่พราหมณ์มกัจะใช้รองอะไรๆ ในการพิธีทัง้ปวง แล้วมรีาวส�าหรบัพงิกระดาน เอากระดานนัน้ 
วางลงในหลุมพิงอยู่กับราว มีชมรมส่ีเสาดาดเพดานกั้นม่านลายรอบ ข้างนอกมีราชวัติ 
๔ มมุ ปักฉตัรกระดาษผกูยอดกล้วยยอดอ้อย พระอาทติย์ พระจนัทร์นัน้ลงหลมุทีห่นึง่ข้าง
ตะวนัออก นางพระธรณลีงหลมุกลาง พระคงคาลงหลมุสดุท้ายข้างตะวนัตก หน้ากระดานนัน้ 
หันมาข้างใต้ตรงชมรมที่พระยานั่ง การที่เชิญกระดานลงหลุมนี้ ท�าแล้วเสร็จในเวลา 
จวนรุง่ขึน้วนั ๙ ค�า่ ซึง่เป็นวนัแห่เวลาเยน็นัน้ แล้วกระดานน้ีอยูท่ี่หลมุสามวนั วนัขึน้ ๑๒ ค�า่ 
เวลาย�า่รุ่งเชิญกระดานขึ้นจากหลุมไปเก็บไว้ในเทวสถานตามเดิม

ในวันเดือนยี่แรมค�่าหนึ่ง เป็นวันพิธีตรียัมพวายและตรีปวายต่อกันเวลาเช้าตรู่
พราหมณ์ประชุมกันที่สถานพระนารายณ์ พระมหาราชครูอ่านเวทเปิดทวารเหมือนอย่าง
เช่นเปิดถวายพระอิศวร เวลาเย็นประชุมกันที่สถานพระนารายณ์อีกเวลาหนึ่ง สวดบูชา
อย่างเช่นทีท่�าในสองสถานก่อนนัน้ เป็นแต่เปลีย่นชือ่เป็นพระนารายณ์ คงสวดมหาเวชตกึ 
แปลกกนั แต่ว่าขึน้ ศวิาสะเทวะ ต่อไปก็สวดโกรายะตกึ สาระวะตึก เวชตึก แล้วสวดโลขดัตุโน 
พร้อมกัน ๔ คน เป่าสังข์สวด ๙ จบ เป็นกัณฑ์หนึ่งตามที่บังคับไว้ แต่เวลาสวด พราหมณ์
คูส่วดยืนเรยีงเป็นตบั เสมอหน้ากนัทัง้ ๔ คน ต่อนัน้ไปกท็�าเหมอืนอย่างเช่นทีก่ล่าวมาแล้ว  
เสร็จการที่สถานพระนารายณ์แล้วมาท�าที่สถานมหาวิฆเนศวร เหมือนอย่างเช่นท่ีเคยท�า 
อยู่นั้นอีก พิธีท้ังสองสถานน้ีต้องรีบให้แล้วเสียแต่เย็นเพราะจะต้องเตรียมการที่จะท�า 
ทีส่ถานใหญ่ต่อไป เป็นวนัเหนือ่ยมากของพราหมณ์ เพราะทัง้รับทัง้ส่ง คร้ันเวลาค�า่พอเดอืนขึน้ 
เดินกระบวนแห่ซึ่งเรียกกันตามสามัญว่าแห่พระนเรศวร์ หรือที่ร้องกันว่าพระนเรศวร ์
เดอืนหงายพระนารายณ์เดือนมดื แห่พระนเรศวร์น้ัน คอืแห่พระอศิวรเวลาจะเสดจ็กลบัจาก 
โลกนี้โปรดแสงสว่างจึงให้แห่ในเวลาเดือนขึ้น กระบวนนั้นเกณฑ์ขุนหมื่นกรมม้าแซงนอก
แซงในเกราะทอง และขอแรงเชลยศักดิ์ตามที่จะหาได้ขี่ม้าถือเทียนเป็นกระบวนหน้า 
แล้วถึงต�ารวจน�าริ้วถือธงมังกรคู่ ๑ ต�ารวจถือโคมบัว ๘๐ กลองแขกเดินหว่างกระบวน 
หาม ๔ ตี ๒ ปี่ ๑ ถัดมาพิณพาทย์หาม ๔ ตี ๓ ปี่ ๑ ต่อนั้นมากลองชนะ ๒๐ มีจ่าปี่จ่ากลอง  
สังข์ ๒ แตรงอน ๖ แตรฝรั่ง ๔ เครื่องสูงที่แห่พระนั้นใช้พื้นขาว เครื่องหน้าห้าชั้น ๖ 
เจ็ดชั้น ๒ บังแทรก ๔ พวกพราหมณ์ขุนหมื่นถือเทียนเดินสองแถวต่อกลองชนะมาจนถึง 
หน้าเสลีย่งหงส์ ฉตัรเทยีน ๔ คนั เป็นของพราหมณ์ท�าถวาย เดนิหน้าเสลีย่งหงส์  ๒ คนั เดนิหลงั 
เสลี่ยงเทวรูป ๒ คัน เสลี่ยงที่ตั้งหงส์และตั้งเทวรูปน้ันใช้เสลี่ยงโถง แต่เสลี่ยงหงส ์
ใช้เพดานตรงๆ เสลีย่งเทวรปูเป็นฉตัรซ้อนๆ ขึน้ไปห้าชัน้ระบายสขีาวทัง้สิน้ รอบเสลีย่งมรีาว 
ตดิเทยีน เทวรปูซึง่ตัง้มานัน้มรีปูพระอศิวร พระอมุา พระมหาวฆิเนศวร มพีราหมณ์ถอืสงัข์
เดินหน้า ๔ คน มีพัดโบกบังสูรย์ พระมหาราชครูและปลัดหลวงขุนเดินเป็นคู่เคียง นุ่งจีบ
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ชายหนึ่ง โจงชายหนึ่ง ถือเทียนเล่มใหญ่ๆ ไปข้างเสลี่ยงพระเครื่องหลังเจ็ดชั้น ๒ ห้าชั้น ๔ 
บังแทรก ๒ ต่อนั้นไปเกณฑ์ละครผู้หญิงสาวๆ แต่งเป็นพราหมณ์ถือเทียนเดินแห่สองแถว
อยู่ในร้อยคน ต่อนั้นไปถึงโคมบัวต�ารวจอีก ๔๐ แล้วถึงม้ากรมม้าและม้าเชลยศักดิ์ตามแต่
จะหาได้ อยู่ภายหลงัอกี เดนิแห่แต่เทวสถานมาตามถนนบ�ารุงเมอืง เลีย้วลงถนนสนามชัย 
ในเมื่อแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเสด็จออกทุกปีมิได้ขาด โปรดให ้
ปักพุ่มดอกไม้เพลิงบูชาพระเป็นเจ้า ๑๐ พุ่ม พอเสลี่ยงพระมาถึงหน้าพระที่นั่ง บ่ายเสลี่ยง 
หันหน้าเข้าตรงพระที่นั่ง พราหมณ์เป่าสังข์โองการถวายชัยทรงจุดดอกไม้เพลิงแล้ว 
จัดเทวรูปในห้องภูษามาลา ซึ่งเป็นเทวรูปส�าหรับเข้าพิธี ในพระแท่นมณฑล องค์เล็กๆ 
สามองค์ คือ พระอิศวร พระอุมา มหาวิฆเนศวร ขึ้นบนพานทองสองชั้น มีดอกไม้สด
ประดับในพานนั้นเต็มทั้งสองชั้น กับธูปเทียนเครื่องนมัสการ ทรงเจิมและประสุหร่ายแล้ว 
จุดเทียนนมัสการ ๒ คู่ เหลือไปส�าหรับบูชาที่เทวสถาน ๒ คู่ แล้วภูษามาลาเชิญเทวรูป 
ไปขึ้นเสลี่ยง กั้นกลดก�ามะลอ ออกประตูเทวาพิทักษ์ไปส่งขึ้นเสลี่ยงโถงที่ตั้งพระเป็นเจ้า
แห่มานั้นไปขึ้นหงส์ด้วย...

...ที่หน้าเทวสถานนั้นมีหนังโรงหนึ่ง ทั้งวันแรมค�า่หนึ่ง และวันแรมห้าค�่า หนังและ
ดอกไม้เพลิงนี้เกิดขึ้นในแผ่นดินพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เป็นการอนุโลม
ตามพระราชพธิลีดชดุลอยโคมทีม่มีาในกฎมนเทยีรบาล ในค�าซึง่ว่าทีห่น้าพทุธาวาสตัง้ระทา 
๔ ระทา หนัง ๒ โรง เมื่อแห่กลับไปถึงเทวสถานแล้วท�าพิธีต่อไป คือมีเตียงตั้งพระอิศวร
เตยีง ๑ ชัน้รองลงมาเรยีกว่าภทัรบิฐ ทอดขลัง โรยแป้งอย่างเช่นท่ีพระท่ีนัง่ภัทรบฐิซึง่ส�าหรับ
บรมราชภิเษก เตียงหนึ่งตั้งเบญจคัพย์แล้วสังข์ตั้งข้างขวา กลดตั้งข้างซ้าย กลางเทวสถาน
ตรงทีต่ัง้หงส์ตัง้ศลิาบดอันหน่ึง เรยีกว่าบัพโต คอืต่างว่าภเูขา ท่านเก่าๆ ท่านกพ็อใจบ่นกนั 
ว่าท�าไมจึงไม่ใช้ก้อนหิน มาใช้ศิลาบด แต่ก็ไม่เห็นมีใครอาจแก้ไข เพราะเคยใช้มาแต่ก่อน 
พระมหาราชราชครทู�ากระสทูธ์ิอวสิทูธเจมิจนัทน์ อ่านเวทสอดสงัวาลพราหมณ์ ซึง่เรยีกว่า 
ธุร�าและแหวกเกาบิลแล้ว พราหมณ์คู่สวด ๔ คน สวดบุถุ ๑๓ จบ กัณฑ์หนึ่ง เหมือนเช่น
อย่างสวดมาทุกคืน พระครูแกว่งธูปประน�้าอบ บูชาข้าวตอกดอกไม้ แล้วคู่สวดยกอุลุบ 
เช่นทุกวัน แต่ในวันน้ีไม่แจกข้าวตอกแก่คนทั้งปวงที่ไป ยกไว้เป็นของส่วนถวายหลวง 
แล้วพระมหาราชครูอ่านเวทจบหนึ่งชื่อทรงสาร จบสองชื่อโตรพัดแล้วทักษิณบูชาศาสตร ์
รนิน�า้เบญจคพัย์ลงถ้วย ถวายธูปเทยีนดอกไม้บูชาสังข์กลด แล้วอ่านเวทสนานหงส์อกีจบหนึง่ 
แล้วจงึเชญิพระอศิวร พระอุมา พระมหาพิฆเนศวร สรงน�า้ด้วยกลดแล้วสงัข์แล้วจงึเชญิขึน้
ภัทรบิฐท�าศาสตร์อย่างบูชาอ่านเวท ชื่อสารเหลืองจบแล้ว ที่สองชื่อมาลัย ที่ ๓ ชื่อสังวาล 
แล้วจงึเชิญเทวรปูตัง้บนพานทองขาวเดนิชปูระทกัษิณไปรอบทีต่ัง้หงส์ เมือ่ถงึศลิาบดเรยีก
บัพโตนั้น ยกเท้าขวาก้าวเหยียบขึ้นบนศิลาครั้งหนึ่ง แล้วก็เดินเวียนต่อไป เมื่อมาถึงศิลา 
กเ็หยยีบอกีจนครบสามครัง้ จงึเชญิเทวรปูขึน้บนบษุบกหงส์ ในระหว่างน้ันเป่าสงัข์ตลอดจน
พระขึน้หงส์แล้วจงึได้หยดุ แล้วอ่านเวทบูชาหงส์ บูชาพระสเุมร ุแล้วจงึว่าสรรเสรญิไกรลาส  
เหมอืนพระเจ้าแผ่นดนิขึน้ภทัรบิฐ พราหมณ์ก็ว่าสรรเสรญิไกรลาสอย่างเดยีวกนั แล้วอ่านเวท 
ส่งพระอุมาจบแล้ว อ่านสดุดี แล้วอ่านสรงน�้าพิเนศ จุดเทียน ๘ เล่ม มีดอกไม้ตั้งไว้ ๘ ทิศ 
อ่านเวทเวียนไปตามทักษิณาวรรตทั้ง ๘ ทิศ เรียกว่าโตรทวาร ต่อไปพราหมณ์ ๒ คน 
จึงได้ว่าช้ากล่อมหงส์ อย่างเดียวกันกับกล่อมขึ้นพระอู่เจ้านาย ๓ บท เป่าสังข์ ๓ ลา 
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แล้วอ่านเวทส่งสารส่งพระเป็นเจ้าบท ๑ แล้วจงึอ่านเวทปิดทวารศิวาลยัอกีจบ ๑ จึงได้เป็น
เสร็จการในเวลาค�า่นั้น กว่าจะแล้วเสร็จคงอยู่ใน ๗ ทุ่มหรือ ๘ ทุ่มเศษ ทุกปีไม่ต�า่กว่านั้น

การช้าหงส์นี้ เป็นธรรมเนียมโบราณ ที่พระเจ้าแผ่นดินเคยเสด็จไปส่งพระเป็นเจ้า 
ถึงเทวสถาน ตามเช่นที่กล่าวมาแล้ว แต่พระเจ้าแผ่นดินในพระบรมราชวงศ์ปัจจุบันน้ี 
ไม่ได้มีการเสด็จพระราชด�าเนินส่งพระเป็นเจ้าเช่นแต่ก่อนเลย พึ่งมามีขึ้นในแผ่นดิน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว... ในแผ่นดินปัจจุบันนี้ก็เคยเสด็จครั้งหนึ่งเป็น 
กระบวนรถ แต่ที่พระเจ้าลูกเธอไปทุกปีนั้นเลิกไป ด้วยเห็นว่าเป็นเวลาดึกมาก การซ่ึง 
เสด็จพระราชด�าเนินเก่าใหม่ และเจ้านายเสด็จไปนี้ ก็มีแต่เฉพาะวันแรมค�า่หนึ่ง วันเดียว 
วัน ๕ ค�า่ ไม่มี...

...รุ่งขึ้นวันแรม ๒ ค�่า พระมหาราชครูและพราหมณ์ทั้งปวงจัดของถวายเข้ามาตั้ง
ในท้องพระโรง มีพาน ๒ ชั้น ข้าวตอก ๒ พาน นอกนั้นมีข้าวเม่า, กล้วย, มะพร้าวอ่อน, 
อ้อย เลยไปจนกระทั่งถึงขนมหลายสิบโต๊ะ เวลาเสด็จออกพระมหาราชครูถวายน�้าสังข์ 
พราหมณ์ ๒ คนเป่าสังข์ แล้วเจ้ากรมปลัดกรม ๓ คนยกพานข้าวตอกว่าอุลุบคนละครั้ง 
ครบ ๓ คราวแล้วเป็นเสรจ็การ... เมือ่เวลายกอุลุบถวายแล้วแจกเงนิพระราชทานพระมหา 
ราชครปีูหนึง่ ๑๐ ต�าลึงก็ม ี๑๒ ต�าลึงก็มแีต่ในเกณฑ์น้ัน ๕ ต�าลงึ นอกนัน้เป็นรางวลัใช้ทนุที่
เห็นของถวายมาก เจ้ากรมอีกคนหนึ่ง ๓ ต�าลึง ปลัดกรม ๒ ต�าลึง หลวงสุริยาเทเวศร์ต�าลึง 
กึง่พราหมณ์ นอกนัน้ทีท่รงรูจ้กัคุน้เคย ๔ บาทบ้าง กึง่ต�าลงึบ้าง บาทหนึง่บ้าง จนถงึสลงึหนึง่ 
แล้วโปรดให้สมเดจ็พระเจ้าลกูเธอทีร่บัอุลบุนัน้แจกด้วยคนละเลก็ละน้อยอกีส่วนหนึง่ ต่อนัน้ไป
พราหมณ์ไปถวายวงัหน้าและเจ้านายและขนุนางทัง้ปวง เขาจะแจกบ่ายกนัอย่างไรไม่ทราบเลย 
แต่ปีหนึ่งก็จะได้มากๆ อยู่

ต่อนัน้ไปก็ท�าพิธีตรปีวายในสถานนารายณ์แห่งเดยีว เช่นท�ามาในวนัแรมค�า่หนึง่นัน้ 
ทกุวนั ตลอดจนถงึวนัแรมห้าค�า่แห่พระนารายณ์อีกครัง้หนึง่ กระบวนแห่ท้ังปวงกเ็หมอืนกนั 
กับแห่พระอิศวร ยกเสียแต่เสลี่ยงหงส์ ในเสลี่ยงพระนั้นตั้งรูปพระนารายณ์ พระลักษม ี
พระมเหศวรี แห่ก่อนเวลาเดือนขึ้น เดินมาตามถนนบ�ารุงเมือง มาลงถนนสนามชัย 
เหมอืนวนัก่อน เมือ่แผ่นดินพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วักเ็สดจ็พระราชด�าเนนิ 
ออกทรงจุดดอกไม้ และส่งเทวรูปน้อยมีแต่รูปพระนารายณ์องค์เดียว ตั้งบนพานทองสอง
ช้ัน แต่ในแผ่นดินปัจจบัุนนีเ้สดจ็ออกบ้าง ไม่ได้เสดจ็ออกบ้าง ไม่ได้ออกเป็นพืน้ ภษูามาลา
ก็น�าเทวรูปมาถวายทรงเจิม และพรมสุหร่ายที่พระที่นั่งจักรี แล้วเชิญขึ้นเสลี่ยงกั้นกลดไป 
เหมือนอย่างแต่ก่อน การซึ่งท�าพิธีในเทวสถานนั้นก็เหมือนกันกับที่สถานพระอิศวร 
แปลกแต่ตวัเวทมถ้ีอยค�ายกัเยือ้งกนัไปบ้างเลก็น้อย และมหีนงัด้วยเหมอืนคราวส่งพระอศิวร 
การพระราชพิธีตรีปวายก็เป็นอันเสร็จลงในวันแรม ๕ ค�า่นั้น

ของพระราชทานในพระราชพิธีตรยีมัพวายตรปีวายสองพธินีีพ้ระมหาราชครูได้เงนิ 
ทักษิณบูชาสถานละ ๖ บาท ทั้ง ๓ สถาน ค่ากุมภ์อีก ๒ สถานๆ ละบาทเฟื้อง คู่สวด 
สถานละ ๔ คน ได้คนหน่ึงวนัละเฟ้ืองสถานใหญ่ สถานกลาง มพีธิ ี๑๐ วนั เป็นเงนิสถานละ 
๕ บาท สถานนารายณ์ มพิีธี ๕ วนั เป็นเงนิ ๑๐ สลึง ของบชูาเทวรปูสถานใหญ่ สถานกลาง 
สถานละ ๑๐ ต�าลึง สถานนารายณ์ ๕ ต�าลึง สีผึ้งหนัก ๕๗ ชั่ง ๑๐ ต�าลึง
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อนึ่ง ในการพิธีตรียัมพวายตรีปวายนี้ พราหมณ์ได้มีการสมโภชเทวรูปและท�าบุญ
ตามทางพทุธศาสนาด้วย คอืวนัแรม ๕ ค�า่ เดอืน ๒ เวลาบ่ายมสีวดมนต์ทีใ่นเทวสถาน ๑๑ รปู 
รุง่ขึน้วนัแรม ๖ ค�า่เวลาเช้าเล้ียงพระทีส่วดมนต์ ส�ารบัทีเ่ล้ียงพระและไทยทานของพราหมณ์
เองในเวลาเช้าวันเล้ียงพระมีราษฎรพาบุตรหลานมาโกนจุกท่ีเทวสถานมีจ�านวนคน 
ตั้งแต่ ๑๕๐ คนเศษขึ้นไปจน ๓๙๐ คน พระราชครูพิธีได้แจกเงินคนละเฟื้องทั่วกัน และ 
แจ้งความว่ามจี�านวนมากขึน้ทกุปี ครัน้เวลาบ่ายมเีวยีนเทยีนเทวรูปของหลวงมบีายศรีตอง
ซ้ายขวา แตรสังข์พิณพาทย์กลองแขกไปประโคมในเวลาเวียนเทียนด้วย ๚”๒๔

พระราชพธิตีรียมัปวาย - ตรีปวาย ซึง่จัดกนัอย่างยิง่ใหญ่แบบนีถ้อืปฏบิตักินั
ต่อมาจนถึงรัชกาลพระบาทสมเด็จพระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว แต่ภายหลังเหตุการณ์
การเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. ๒๔7๕ พระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย 
ก็ถูกยกเลิกไป เนื่องจากเหตุผลทางเศรษฐกิจในช่วงเวลานั้นเป็นส�าคัญ

ต่อมาในรชักาลพระบาทสมเดจ็พระบรมชนกาธเิบศร มหาภมูพิลอดลุยเดช 
มหาราช บรมนาถบพิตร แม้จะทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ ฟื้นฟูพระราชพิธี
ตรยีมัปวาย - ตรปีวาย ขึน้ใหม่ แต่กไ็ม่มพีธิโีล้ชงิช้าเหมอืนทีผ่่านมา ส่วนขัน้ตอน
การประกอบพระราชพิธี มีดังนี๒้๕

ในวนัขึน้ ๖ ค�า่ เดอืนยี ่เวลาประมาณ ๐๔.๐๐ น. คณะพราหมณ์มาประชมุกนั 
ที่สถานพระอิศวร พราหมณ์ที่จะมาร่วมประกอบพิธีกรรมนี้เรียกว่า พราหมณ ์
โหรดาจารย์ ซึง่เป็นพราหมณ์ทีม่หีน้าทีป่ระกอบพระราชพธิทีัว่ไปในสยาม ในช่วง 
เริม่พธิ ีหากถ้ามีพราหมณ์ทีจ่ะบวชใหม่กจ็ะท�าการบวชในกาลนีด้้วย การบวชของ 
ฝ่ายพราหมณ์นี้ถือว่าเป็นการเกิดครั้งที่สองหรือทวิชาติ

๒๔ ดูรายละเอียดการพระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย เพิ่มเติม ในกรมศิลปากร, 
พระราชพธิสีบิสองเดอืน พระบาทสมเดจ็พระจลุจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั ทรงพระราชนพินธ์  
(พระนคร : โรงพมิพ์พระจันทร์, ๒๔9๖), หน้า 88 - ๑๐8.

๒๕ พระมหาราชครพูธิศีรวีสิทุธคิณุ (ชวนิ รงัสพิราหมณกลุ) และคณะ, จดหมายเหตุ
การบรูณปฏสิงัขรณ์เทวสถาน ส�าหรบัพระนคร (กรุงเทพฯ : อมรนิทร์พริน้ติง้แอนด์พบัลชิชิง่, 
๒๕๕7), หน้า ๑7๔ - ๑8๑ และ ๓๑๓ - ๓๑8. และ พระราชพิธีตรียัมปวาย, [ออนไลน์], 
สบืค้นเมือ่ ๒๐ มนีาคม ๒๕๕9, เข้าถงึได้จาก http://www.devasthan.org/ceremony_main.
html.
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พระยายนืชงิช้าชงิช้านั่งบนเสลี่ยง ในกระบวนแห่ครัง้ พ.ศ. 2๔๖๐

ที่มา : พระยายนืชงิช้า พ.ศ. 2๕๖๐, ไม่ระบุเลขหน้า

ส่วนหนึ่งของกระบวนแห่พระยายนืชงิช้า ในคราว พ.ศ. 2๔๗๔

พระยายนืชงิช้า ซึ่งสมมตเิป็นพระอศิวร นั่งดูการโล้ชงิช้า
และร�าเสนง ในคราว พ.ศ. 2๔๗๔
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“นาลวิัน” ซึ่งสมมตเิป็นพญานาคตามต�านานก�าลังโล้ชงิช้า
ในพระราชพธิตีรยีัมปวาย

วันขึ้น 7 ค�่า เดือนยี่ คณะพราหมณ์จะช�าระกายผูกพรต รับประทาน
อาหารแต่ถั่ว งา ไม่รับประทานเนื้อสัตว์ และประพฤติพรหมจรรย์ การผูกพรต
จะท�ากันจนถึงวันขึ้น 9 ค�่า จึงอนุญาตให้ออกพรตได้ เว้นแต่พระมหาราชครู 
ที่จะต้องท�าการผูกพรตไปตลอดทั้ง ๑๕ วัน และต้องนอนประจ�าอยู่ในเทวสถาน
ตลอดช่วงพิธี

ในวันขึ้น 7 ค�่า เวลารุ่งเช้า ที่สถานพระอิศวร พระมหาราชครูจะอ่าน
พระเวทเปิดประตูศิวาลัยเพื่อเชิญพระอิศวรเสด็จมายังโลกมนุษย์๒๖ จากนั้น 

๒๖ ในพระราชพธิสีบิสองเดอืนว่า ในวนัขึน้ 7 ค�า่ ช่วงเช้า หลงัจากทีพ่ระมหาราชครู 
อ่านพระเวท เพือ่เชิญพระเป็นเจ้าเสดจ็ลงมายงัโลกมนษุย์แล้ว พราหมณ์จะออกไปรบัพระยา
ยืนชิงช้าที่โรงมานพหรือมาฬก (คือ พลับพลา, ปะร�า, โรงพิธี) เพื่อท�าพิธีโล้ชิงช้าต่อไป 
ดใูน กรมศลิปากร, พระราชพธิสีบิสองเดอืน พระบาทสมเดจ็พระจลุจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั 
ทรงพระราชนพินธ์ (พระนคร : โรงพมิพ์พระจนัทร์, ๒๔9๖), หน้า 9๖ - 97. แต่ในปัจจบุนั 
ไม่มีการท�าพิธีโล้ชิงช้าแล้ว จึงเลื่อนการถวายข้าวเวท หรือข้าวเปียก หรือข้าวทิพย์มาท�า 
ทุกเช้าแทน จนถึงวันแรม ๕ ค�า่
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จะถวายข้าวเวท (บางแห่งใช้ว่า ข้าวเวทย์) หรือข้าวเปียก (คือ ข้าวที่กวนกับกะทิ
ใส่นม) ซึ่งเป็นข้าวทิพย์ตามคติความเชื่อแด่พระเป็นเจ้า ซึ่งการถวายข้าวเวท 
ดังกล่าวจะถวายทุกเช้าจนถึงวันแรม ๕ ค�า่

ก่อนจะเริ่มพระราชพธิตีรยีัมปวาย - ตรปีวาย บูชาพระเป็นเจ้า
พราหมณ์ผู้ประกอบพธิจีะถอืพรตโดยเคร่งครัด รักษากายใจให้บรสิุทธิ์

และในการนี้ พราหมณ์จะ “ผูกพรต” คอื ผูกสายสญิจน์ที่ต้นแขนข้างขวา
ตรงกลางสายสญิจน์จะผูกดอกบานไม่รู้โรยสขีาว เพื่อเป็นสัญลักษณ์ให้พงึระลกึว่า

อยู่ระหว่างการถอืพรต ควรกระท�าสิ่งต่าง ๆ  ด้วยความส�ารวม 

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏสิังขรณ์  เทวสถาน ส�าหรับพระนคร, หน้า ๓1๖.

ช่วงค�า่ พราหมณ์กระท�าพระราชพิธทีีเ่ทวสถาน ส�าหรบัพระนคร เริม่ท�าท่ี 
สถานพระอิศวรและสถานพระพิฆเนศวรตามล�าดับ โดยก่อนท�าการบูชา 
พระมหาราชครูท�าพิธีอาตมวิสุทธิ์ คือการช�าระร่างกายให้บริสุทธิ์ด้วยพระเวท 

การท�าอาตมวิสุทธิ์ เริ่มพิธีโดยพระมหาราชครูจุดธูปเทียนบูชาเทวรูป 
อ่านพระเวท แกว่งธูปเป่าสังข์บูชา จบแล้วกลับมานั่งที่อาสนะ เหล่าพราหมณ ์
เข้ามากราบ และให้พระมหาราชครูประพรมน�้าเทพมนตร์ตามล�าดับพรต 
แล้วไปเข้าแถวตอนเรยีงหนึง่ต่อกนั ๔ คน ยกอลุบุหรอืพานข้าวตอก แล้วสวดมไุรย 
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สถานพระอศิวร (สวดมไุรย บางแห่งใช้ว่า มไุร, มไูร) ซึง่การสวดจะสวดกนัคนละวรรค 
วรรคต้น คนแรกสวดเรียกว่า มหาเวชตึก คนที่สองสวดวรรคที่สองเรียกว่า 
โกรายะตึก คนที่สามสวดวรรคที่สามเรียกว่า สาราวะตึก วรรคที่สี่คนสุดท้าย 
สวดเรียกว่า เวชตึก เมื่อครบทั้ง ๔ คนแล้ว จึงว่าพร้อมกันทั้ง ๔ คน เรียกว่า 
ลอริบาวาย ในขณะว่าลอริบาวายนั้นเป่าสังข์คลอไปด้วยว่าสามจบหยุดแล้ว 
สวดซ�้าอย่างเดิม ถึงช่วงที่เป็นลอริบาวายเป่าสังข์ ท�าอย่างนี้จนครบ ๑๑ ครั้ง 
เรียกว่า หน่ึงกัณฑ์ จากนั้นพระมหาราชครูแกว่งธูปเทียนกระดึงเป่าสังข์บูชา 
อกีครัง้ วางธปูเทยีนถวายแล้วบชูาพานดอกไม้ จบแล้ว พราหมณ์คูส่วด ทัง้ ๔ คน 
ยกอุลบุหรอืพานข้าวตอกว่าเวทถวายอกีคนละครัง้ แล้วเอาข้าวตอกนัน้ไปแจกจ่าย 
แก่ผู้ร่วมพิธีได้น�าไปบริโภคเพื่อความเป็นสวัสดิมงคล เป็นเสร็จพิธีในสถาน 
พระอิศวร ต่อจากนั้นจึงท�าพิธีที่สถานพระพิฆเนศวรต่อไป 

การท�าพิธีที่สถานพระพิฆเนศวรเหมือนกับที่สถานพระอิศวร แต่ว่า
สวดมุไรย สถานพระพิฆเนศวรนั้นจะสวด 9 จบ นับเป็นหนึ่งกัณฑ์ และมีการ 
แจกจ่ายข้าวตอกแก่ผูร่้วมพธิเีหมอืนอย่างทีส่ถานพระอศิวร เป็นอนัเสรจ็พธิขีอง
วันขึ้น 7 ค�า่๒7

วันขึ้น 8 ค�่า เดือนยี่ เวลาเช้ามืด พระมหาราชครูเชิญกระดาน ๓ แผ่น 
ซึ่งสลักเป็นรูปพระอาทิตย์กับพระจันทร์แผ่นหนึ่ง เป็นรูปพระแม่ธรณีแผ่นหนึ่ง 
และเป็นรูปพระแม่คงคาแผ่นหนึ่ง ออกมาที่หลุมซ่ึงขุดไว้ตรงพื้นท่ีระหว่าง 
สถานพระอิศวรและสถานพระพิฆเนศวร๒8 มี ๓ หลุม รอบบริเวณหลุมมีราชวัติ 
(คอื รัว้แผงโปร่ง ท่ีปักเพือ่แสดงอาณาเขตของมณฑลพธิ)ี ปักฉตัรกระดาษหวัท้าย 
แผงทั้ง ๔ มุม ที่ปากหลุม ตั้งเสา ๔ เสา มีราวส�าหรับพิงกระดาน ส่วนขนาด 

๒7 ในพระราชพิธีสิบสองเดือนว่า การสวดสักการะท่ีสถานพระอิศวรต้องสวด 
จนครบ ๑๓ จบ จงึนบัเป็นหนึง่กณัฑ์ ส่วนสถานพระพฆิเนศวร ต้องสวดครบ ๑7 จบ นบัเป็น 
หนึ่งกัณฑ์ ดูใน เรื่องเดียวกัน, หน้า 97. แต่ปัจจุบันคงเป็นการรวบรัดพิธีให้กระชับขึ้น

๒8 ในพระราชพธิสีบิสองเดอืนว่า หลมุส�าหรบัวางกระดานซึง่สมมตเิป็นพระอาทติย์ 
พระจันทร์ พระแม่ธรณ ีพระแม่คงคา เสดจ็ลงมาเข้าเฝ้าพระอศิวรนัน้ ขดุไว้ตรงบรเิวณด้านหน้า
โรงพธิหีรอืชมรมส�าหรบัพระยายนืชงิช้านัง่ชมการโล้ชงิช้า ดใูน เรือ่งเดยีวกนั, หน้า 98 - 99. 
แต่ปัจจุบันเปลี่ยนมาขุดหลุมวางกระดานดังกล่าวไว้ที่ด้านข้างสถานพระอิศวรแทน
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ของหลุม แต่ละหลุมมีขนาดกว้าง ๑ ศอก ลึก ๔ นิ้ว ที่ก้นหลุมปูอิฐวางขลัง 
(สิ่งศักดิ์สิทธิ์) คือหญ้าคา๒9

พธิเีชญิกระดานลงหลมุ ก่อนทีจ่ะวางกระดานลงหลมุ ต้องน�าแผ่นกระดาน
เวียนทักษิณาวรรต ๓ รอบ แล้วจึงวางลงที่ปากหลุมพิงไว้กับราวท่ีหน้าแผ่น
กระดาน จัดวางเครื่องสังเวยบูชาต่างๆ อาทิ ข้าวตอก เผือก มันต้ม กล้วย ส้ม 
น�า้อ้อยงบ อ้อย ข้าวต้มน�า้วุน้ หมากพล ูมะพร้าวอ่อน มะพร้าวแก่ ครัน้ได้เวลาเริม่พธิี 
พระมหาราชครรูดน�า้กลศ สงัข์ ถวายใบมะตมู แกว่งคนัประทีป สัน่กระดงึ บชูาถวาย
น�า้กลศ สงัข์ จณุเจมิ วางขลงั แล้วยกกระดานลงหลมุ จากนัน้ดาดเพดานกัน้ม่าน
รายรอบ ส�าหรับกระดานรูปพระอาทิตย์กับพระจันทร์วางท่ีหลุมด้านตะวันออก 
แผ่นกระดานรูปพระแม่ธรณี วางที่หลุมตรงกลาง และแผ่นกระดานพระแม่คงคา
วางที่หลุมด้านตะวันตก๓๐ กระดานทั้ง ๓ แผ่น จะวางหันหน้าทางทิศใต้

ช่วงเช้า ต่อจากพิธีเชิญกระดานลงหลุม เป็นพิธีถวายข้าวเวทเหมือนใน 
วันขึ้น 7 ค�า่ แต่ไม่มีอ่านพระเวทเปิดประตูศิวาลัย

ช่วงค�่า  มีพิธีสวดสักการะ ณ สถานพระอิศวรและสถานพระพิฆเนศวร

ตั้งแต่วันขึ้น 9 ค�่า จนถึงวันขึ้น ๑๑ ค�่า เดือนยี่ ช่วงเช้า มีพิธีถวาย 
ข้าวเวท และช่วงค�า่ มพิีธสีวดสกัการะ ณ สถานพระอศิวรและสถานพระพฆิเนศวร 
เหมือนในวันขึ้น 8 ค�า่

๒9 ในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู เชื่อว่า หญ้าคา เป็นหญ้าศักดิ์สิทธิ์ เพราะในครั้งที่ 
น�้าอมฤตหกลงมายังโลกมนุษย์นั้นได้ตกลงมาถูกกอหญ้าคา ท�าให้หญ้าคากลายเป็น 
หญ้าอมตะ ท�าลายอย่างไรก็ไม่สูญสิ้น ดังนั้น จึงนิยมน�าหญ้าคามาใช้เป็นเครื่องประกอบ
พิธีกรรมมาจนปัจจุบันนี้

๓๐ เหตุที่มีการเชิญกระดานลงหลุม สืบเนื่องมาแต่ความเชื่อว่าเทพเทวีที่เชิญมา 
รับเสด็จพระอิศวร อาทิ พระอาทิตย์ พระจันทร์ พระแม่คงคา พระแม่ธรณี เสด็จมาทาง
ขอบน�้า ขอบฟ้า ขอบแผ่นดิน ซึ่งเชื่อมโยงสอดรับกับสภาพแวดล้อมทางธรรมชาติ คือ 
พระอาทติย์ พระจนัทร์ ขึน้และตกทีแ่นวขอบน�า้ ขอบฟ้า หรอืขอบแผ่นดนิ ส่วนพระแม่คงคา 
สื่อถึงผืนน�้า พระแม่ธรณีสื่อถึงแผ่นดิน ดังนั้น ในพิธีกรรมนี้จึงสมมติให้ขอบหลุมที่ขุดไว้
ส�าหรบัวางกระดานเป็นขอบน�า้ ขอบฟ้า ขอบแผ่นดนิ คอืทางทีเ่หล่าเทพเทวเีสดจ็ผ่านขึน้มา 
เฝ้าพระอิศวร 
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การสวดมุไรยหรอืมูไร ณ สถานพระอศิวร

ที่มา : https://www.facebook.com/devasthanbangkok/photos/2792670907458820.

พระมหาราชครูขณะก�าลังถวายข้าวเวทแด่เทวรูปพระอศิวร ณ สถานพระอศิวร

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏสิังขรณ์ เทวสถาน ส�าหรบัพระนคร, หน้า ๓1๗.

วันขึ้น ๑๒ ค�า่ เดือนยี่ เวลาเช้ามืด มีพิธีเชิญกระดานขึ้นจากหลุมไปเก็บ
ในเทวสถาน ส�าหรบัพระนครตามเดมิ จากนัน้เป็นพธิถีวายข้าวเวท ส่วนในช่วงค�า่ 
มีพิธีสวดสักการะ ณ สถานพระอิศวรและสถานพระพิฆเนศวร เหมือนทุกวัน
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การท�าพธิเีชญิแผ่นกระดานลงหลุม หลุมส�าหรับวางกระดาน มรีาชวัตแิละ
ฉัตรตกแต่ง แสดงถงึอาณาเขตมณฑลพธิี

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏสิังขรณ์ เทวสถาน ส�าหรับพระนคร, หน้า 1๗2 และ ๓1๖.

พระมหาราชครูท�าพธิบีูชากระดานครูโล้ชงิช้า แผ่นกระดานสลักเป็นรูป
พระแม่คงคา

ตั้งแต่วันขึ้น ๑๓ ค�่า จนถึงวันขึ้น ๑๕ ค�่า เดือนยี่ ช่วงเช้า มีพิธีถวาย 
ข้าวเวท และช่วงค�า่มพิีธสีวดสกัการะ ณ สถานพระอศิวรและสถานพระพฆิเนศวร 
เหมือนทุกวัน

วันแรม ๑ ค�่า เดือนยี่ เป็นพิธีตรียัมปวายและพิธีตรีปวายต่อกัน 

เวลาเช้า มีพิธีถวายข้าวเวท เหมือนทุกวัน
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เวลาบ่าย ประกอบพิธตีรปีวาย ณ สถานพระนารายณ์ โดยพระมหาราชคร ู
ท�าพิธีอ่านพระเวทเปิดประตูศิวาลัยเชิญพระนารายณ์เสด็จมายังโลกมนุษย์ 
แล้วจึงสวดมุไรยสถานพระนารายณ์ ซึ่งมีพราหมณ์คู่สวด ๔ คน และมีวิธีการ 
สวดเหมือนอย่างท่ีท�าในสถานพระอศิวรและสถานพระพฆิเนศวรก่อนนัน้ หากแต่ 
พราหมณ์คู่สวดจะยืนเรียงแถวเป็นหน้ากระดานเสมอกันทั้ง ๔ คน และสวด
ครบ ๕ จบ นับเป็นกัณฑ์หนึ่ง๓๑ เมื่อเสร็จพิธีบูชาท่ีสถานพระนารายณ์แล้ว 
จากนั้นเป็นพิธีรับเทวรูปหลวงและพิธีช้าหงส์ ส่งพระอิศวร ซึ่งเป็นพิธีเนื่องในพิธี 
ตรียัมปวายวันสุดท้ายต่อไป

เวลาค�่า ที่สถานพระอิศวร หลังจากรับเทวรูปหลวงที่ทรงพระกรุณา 
โปรดเกล้าฯ ให้เชญิมาท�าพิธ ีได้แก่ เทวรปูพระอศิวร พระอมุา และพระพฆิเนศวร 
ซึง่เป็นเทวรปูขนาดเลก็ พระมหาราชคร ูท�าอาตมวสิทุธิ ์อ่านเวทจบแล้ว พราหมณ์ 
คูส่วด ๔ คน เข้ามากราบ และให้พระมหาราชครูประพรมน�า้เทพมนตร์ตามล�าดบัพรต 
แล้วยืนเข้าแถวเรียงหนึ่งหน้าโต๊ะข้าวตอกสวดมุไรย จากนั้นพระมหาราชคร ู
ประพรมน�า้เทพมนตร์ทีโ่ต๊ะข้าวตอกและทีส่ิง่ของต่างๆ ทีจ่ดัเตรยีมไว้ก่อนทีจ่ะน�าขึน้ 
ทูลเกล้าฯ ถวายพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว แล้วแกว่งคันประทีป สั่นกระดึง  
ถวายกระทงดอกไม้ แล้วพราหมณ์คูส่วด ยกอุลบุเช่นทุกวนั แต่วนันีไ้ม่มกีารแจกจ่าย 
ข้าวตอกแก่ผู้ร่วมพิธี เพราะยกไว้เป็นของถวายหลวง จากนั้นไปท�าพิธีต่อท่ี 
สถานพระพิฆเนศวรเช่นเดียวกันแล้วกลับมายังสถานพระอิศวร พระมหาราชครู 
อ่านเวทบูชาทิศทั้ง 8 บูชาขลัง บูชาเบญจคัพภ์ บูชาสังข์ บูชากลศ และบูชากุมภ ์
ถวายข้าวเวท แล้วสรงน�า้เทวรูป พระอิศวร พระอุมา พระพฆิเนศวร ซึง่เป็นเทวรปูหลวง 
ด้วยกลศ แล้วเชิญขึ้นภัทรบิฐ ถวายสังวาล (เป็นด้ายสีขาวท่ีผูกท�าเหมือน 
สายสงัวาล) ระหว่างนัน้พราหมณ์เป่าสงัข์ พระมหาราชครไูปทีห่น้าหงส์ซึง่แขวนไว้ 
กับเสาคู่ที่ตรงกลางสถานพระอิศวร รดน�้าด้วยกลศ สังข์ จุณเจิม อ่านเวทบูชา 
แล้วเชญิเทวรปูตัง้บนพานทองขาว เดนิประทกัษณิไปรอบท่ีตัง้หงส์ เมือ่ถึงศลิาบด  

๓๑ ในพระราชพธิสีบิสองเดอืนว่า การสวดมไุรยสถานพระนารายณ์ เดมิต้องสวดจน
ครบ 9 จบ จึงนับเป็นหนึ่งกัณฑ์ ดูใน กรมศิลปากร, พระราชพิธีสิบสองเดือน พระบาท
สมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ทรงพระราชนิพนธ,์ หน้า 99.
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(สมมตว่ิาแทนภูเขา) ซึง่เรยีกว่า บพัพโต ยกเท้าขวาก้าวเหยยีบขึน้บนศลิาครัง้หนึง่ 
เดินเวียนจนครบสามครั้ง เชิญเทวรูปขึ้นบนบุษบกหงส์ ระหว่างนั้นพราหมณ์
เป่าสังข์จนเทวรูปขึ้นหงส์ พระมหาราชครูกลับมาอ่านเวทบูชาหงส์จนจบพิธี  
และในตอนนี้ยังมีพราหมณ์ ๒ คน อ่านพระเวทช้าหงส์ พราหมณ์อีกคนหนี่ง 
ไกวเปลหงส์ ซึง่การไกวเปลหงส์เป็นจังหวะพร้อมการอ่านพระเวทเป็นท�านองฉนัท์นี้  
ชาวบ้านจงึเรยีกว่า กล่อมหงส์ เมือ่พระมหาราชครอู่านเวทบชูาหงส์ บชูาพระสเุมรุ  
และอ่านเวทส่งพระอุมาแล้ว จึงอ่านเวทปิดประตูศิวาลัยสถานพระอิศวร 
เป็นเสร็จการในค�่าวันนั้น

วันแรม ๒ ค�่า เดือนยี่ เวลาเช้า หลังจากถวายข้าวเวทเหมือนทุกวัน 
แล้วคณะพราหมณ์เข้าเฝ้าฯ เพื่อถวายอุลุบและเครื่องพิธีต่างๆ 

เวลาค�่า มีสวดสักการะที่สถานพระนารายณ์

วันแรม ๓ ค�่า เดือนยี่ เวลาเช้า มีพิธีถวายข้าวเวท เหมือนทุกวัน

เวลาค�่า รับเทวรูปหลวง คือ เทวรูปพระพรหม แล้วท�าพิธีสวดสักการะ
ที่สถานพระนารายณ์ สถานพระอิศวร จากนั้นมีท�าพิธีช้าหงส์ ส่งพระพรหม 
ที่สถานพระอิศวร

พธิชี้าหงส์ ส่งเสด็จพระเป็นเจ้า

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏสิังขรณ์เทวสถาน ส�าหรับพระนคร, หน้า ๓1๗.
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วันแรม ๔ ค�า่ เดือนยี่ เวลาเช้า ท�าพิธีถวายข้าวเวทแล้ว คณะพราหมณ์
เข้าเฝ้าฯ เพื่อถวายอุลุบและเครื่องพิธีต่างๆ 

เวลาค�่า มีสวดสักการะที่สถานพระนารายณ์

วันแรม ๕ ค�า่ เดอืนยี ่เป็นวนัท้ายพิธตีรปีวายและเป็นพธิตีดัจกุในพระบรม
ราชานุเคราะห์ต่อเนื่องกัน 

เวลาเช้า มีพิธีถวายข้าวเวท 

เวลาเย็น ลงทะเบียนเด็กที่ร่วมพิธีตัดจุก และมีพิธีสงฆ์ที่สถานพระอิศวร 

เวลาค�า่ รบัเทวรปูหลวง คอื พระนารายณ์ แล้วท�าพธิสีวดสกัการะทีส่ถาน
พระนารายณ์ ท�าพิธีช้าหงส์ ส่งพระนารายณ์ และอ่านเวทปิดประตูศิวาลัยสถาน
พระนารายณ์ 

อนึง่ เทวรปูหลวงซึง่ทรงพระกรณุาโปรดเกล้าฯ พระราชทานให้น�ามาร่วม
พิธีนั้น จะอัญเชิญกลับไปประดิษฐานที่พระบรมมหาราชวัง ในวันรุ่งขึ้น

วันแรม ๖ ค�่า เดือนยี่ เป็นวันท�าพิธีตัดจุกในพระบรมราชานุเคราะห์

เวลาเช้า หลังจากเด็กที่จะเข้ารับการตัดจุกมาพร้อมแล้ว มีพิธีสงฆ ์
จากนั้นพราหมณ์ประกอบพิธีตัดจุก แล้วร่วมกันตักบาตร ถวายภัตตาหารเช้า
แด่พระสงฆ์ เสร็จแล้วประธานสงฆ์ให้โอวาทแก่เด็กท่ีเข้ารับการตัดจุก ถวาย 
จตุปัจจัยไทยธรรมแด่พระสงฆ์ พระสงฆ์อนุโมทนา เสร็จพิธีสงฆ์แล้วเวียนเทียน 
สมโภชเทวรูปและเด็กที่มาตัดจุก เด็กที่มาตัดจุกรับแจกเหรียญพระราชทาน  
พราหมณ์ลาพรต แล้วร่วมกนัรบัประทานอาหาร จากนัน้เชญิเทวรปูหลวงกลบัไป 
ประดิษฐานที่พระบรมมหาราชวัง เป็นอันเสร็จพิธี

โดยสรุป จะเห็นได้ว่าพระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย เป็นพระราชพิธ ี
ที่มีความเป็นมายาวนานตั้งแต่โบราณและยังคงปฏิบัติสืบต่อมาจนปัจจุบันนี้ 
แม้จะมีความเปลี่ยนแปลงลดขั้นตอนไปบ้างตามสภาพเหตุการณ์บ้านเมือง 
สิ่งนี้จึงเป็นเครื่องยืนยันถึงคุณค่าของพระราชพิธีดังกล่าว
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คณะพราหมณ์เข้าเฝ้าฯ น�าอุลุบและเครื่องพธิตี่าง ๆ  ทูลเกล้าฯ ถวายแด่
พระบาทสมเด็จพระบรมชนกาธเิบศร มหาภูมพิลอดุลยเดชมหาราช บรมนาถบพติร

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏสิังขรณ์เทวสถาน ส�าหรบัพระนคร, หน้า ๓18.

พธิตีัดจุก ณ เทวสถาน ส�าหรับพระนคร

ที่มา : จดหมายเหตกุารบรูณปฏสิงัขรณ์เทวสถาน ส�าหรับพระนคร, หน้า ๓18.
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ก�าหนดพระราชพธิตีรยีมัพวาย	-	ตรปีวาย	วนัที	่21	ธนัวาคม	2563	-	4	มกราคม	2564
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นางดานหรอืนางกระดาน ขุดพบที่เทวสถานโบสถ์พราหมณ์
อ�าเภอเมอืงนครศรธีรรมราช จังหวัดนครศรธีรรมราช
ปัจจุบันจัดแสดง ณ พพิธิภัณฑสถานแห่งชาต ินครศรธีรรมราช

พธิแีห่นางดาน	:	โล้ชงิช้า	ในประเพณท้ีองถิน่	
จังหวัดนครศรธีรรมราช

อาณาจักรนครศรีธรรมราชเป็นอาณาจักรท่ีเจริญรุ่งเรืองมาแต่
โบราณกาล เป็นศูนย์กลางการเผยแผ่ศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู และ 
ศาสนาพุทธ สู่แว่นแคว้นต่างๆ ในภูมิภาคนี้ 

ในส่วนของคติความเชื่อทางศาสนาพราหมณ์ - 
ฮินดูนั้น พราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราชที่นับถือ
พระอิศวรเป็นเจ้า เชื่อว่า พระอิศวรจะเสด็จลงมา
เยี่ยมโลกมนุษย์ในช่วงเดือนบุษยมาส (เดือนยี่ หรือ 
เดอืนมกราคม) ของทกุปี เมือ่พระอศิวรผู้เป็นเจ้าเสดจ็มา 
ก็จะประทานพรให้โลกมนุษย์อยู ่ด้วยความร่มเย็น
เป็นสุข พระองค์จะบันดาลให้เกิดความอุดมสมบูรณ์
แก่พืชพันธุ ์ธัญญาหาร ฝนฟ้าตกต้องตามฤดูกาล 
น�้าท่าบริบูรณ์ ทั้งนี้ เชื่อกันว่าพระอิศวรจะเสด็จลงมา 
โลกมนษุย์ทางเสาชงิช้า ดงันัน้จงึได้จดัประเพณโีล้ชงิช้า
หรือประเพณีตรียัมปวายขึ้นในเดือนยี่ของทุกปี และ
ก่อนจะถึงเวลาที่พระอิศวรจะเสด็จมาถึงนั้น พราหมณ์
จะท�าพิธอีญัเชญิเทพบรวิาร คอื พระอาทติย์ พระจนัทร์ 
พระธรณีและพระคงคา มาเตรียมการรอรับเสด็จ 
พระอิศวรด้วย
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หอพระอศิวร และเสาชงิช้า 
เทวสถานในศาสนาพราหมณ์ ̄  ฮนิดู จังหวัดนครศรธีรรมราช ใน พ.ศ. 2๕๕๙

ในการอัญเชญิเทพชัน้บรวิารนัน้ มกีารสมมตโิดยการแกะสลกัรปูของเทพ
ดังกล่าวลงบนแผ่นไม้กระดาน ขนาดกว้าง ๑ ศอก สูง ๔ ศอก เป็นสัญลักษณ์ 
จ�านวน ๓ แผ่น คือ พระอาทิตย์และพระจันทร์แผ่นหนึ่ง พระธรณีแผ่นหนึ่ง 
และพระคงคาอีกแผ่นหนึ่ง เรียกไม้แกะสลักนี้ว่า นางดาน หรือ นางกระดาน 
แล้วผู้ร่วมพิธีจะร่วมกันท�าพิธีแห่อัญเชิญไม้กระดานสัญลักษณ์เทพทั้งสี่ไปยัง 
เสาชิงช้า ซึ่งอยู่ในบริเวณหอพระอิศวร อัญเชิญประดิษฐานลงไว้ในหลุมหน้า 
เสาชิงช้าเพื่อรอรับเสด็จพระอิศวร และแผ่นไม้แกะสลักรูปเทพเหล่านั้นจึงเป็น 
ที่มาของชื่อเรียกประเพณีพิธีกรรมนี้ในเวลาต่อมา

นางดาน หรอืนางกระดาน
ที่ใช้ประกอบพธิแีห่นางดานของ

จังหวัดนครศรธีรรมราชในปัจจุบัน
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พธิแีห่นางดาน จังหวัดนครศรธีรรมราช ใน พ.ศ. 2๕๔๔

ที่มา : พรีศษิฐ์ สมwแก้ว

ประเพณีแห่นางดานของจังหวัดนครศรีธรรมราชในอดีตนั้น จะอัญเชิญ 
นางดานประดิษฐานบนเสลีย่ง นางดานแผ่นละเสลีย่ง แล้วจดัขบวนหามแห่กนัมา 
ในเวลาพลบค�า่ โดยจัดน�าขบวนด้วยเคร่ืองดนตรีประโคม (ป่ีนอก กลองแขก และฆ้อง) 
มีเครื่องสูง (ฉัตร พัดโบก บังแทรก และบังสูรย์) โดยมีพระราชครูและปลัดหลวง
เดินน�าหน้าเสลี่ยงละคน มีพราหมณ์ถือสังข์เดินตาม และปิดท้ายขบวนด้วย 
นางละครหรือนางอัปสรและผู้ถือโคมบัว จนเมื่อแห่มาถึงหอพระอิศวรแล้ว 
หามเสลีย่งนางดาน เวยีนรอบเสาชงิช้าสามรอบ จากนัน้จงึท�าพธิอีญัเชญินางกระดาน 
ทั้งสามลงหลุมในมณฑลพิธีราชวัติฉัตรธง เพื่อรอเวลาที่พระอิศวรลงมาต่อไป

จากภูมิหลังของประเพณีแห่นางดาน จังหวัดนครศรีธรรมราช ที่กล่าวมา 

ข้างต้น เป็นหลกัฐานชดัเจนว่าเป็นประเพณนีีแ้ต่ดัง้เดมิเป็นส่วนหนึง่ของประเพณี 

ตรียัมปวายหรือประเพณีโล้ชิงช้าที่พราหมณ์เมืองนครในอดีตได้ปฏิบัติสืบทอด 

ต่อกนัมา รวมทัง้ได้ถ่ายทอดพิธกีรรมดงักล่าวไปสูภ่มูภิาคอืน่ทีพ่ราหมณ์ได้เข้าไปถงึ

ความเป็นมาของพิธีแห่นางดาน	จังหวัดนครศรีธรรมราช

จากการศกึษาร่องรอยเกีย่วกบัศาสนาพราหมณ์ - ฮนิด ูสนันษิฐานว่าน่าจะมี 

การประกอบพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย มาตั้งแต่เริ่มมีพราหมณ์เข้ามาตั้งถิ่นฐาน 

ในเมืองนครศรีธรรมราช เพียงแต่ไม่พบรายละเอียดขั้นตอนการจัดพิธีที่ชัดเจน  
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ล่วงมาถงึสมัยอยุธยา ข้อมลูจากต�านานพราหมณ์เมอืงนครศรธีรรมราช ได้มกีาร 
กล่าวถึงความสัมพันธ์เชื่อมโยงระหว่างพราหมณ์ในราชธานีกับพราหมณ ์
จากอนิเดียและพราหมณ์ในราชส�านกัเมอืงนครศรีธรรมราช ท�าให้เชือ่ว่าอย่างน้อย 
ตั้ งแต ่สมัยอยุธยาเป ็นต ้นมา เมืองนครศรีธรรมราชได ้มีการประกอบ 
การพระราชพิธีนี้รวมทั้งมีการโล้ชิงช้าด้วยเช่นเดียวกับในราชธานี แต่หลังจาก 
เสียกรุงศรีอยุธยาใน พ.ศ. ๒๓๑๐ พราหมณ์จากเมืองนครศรีธรรมราชจึงเริ่ม 
มีบทบาทในการวางรากฐานขนบประเพณีในราชส�านักสืบมาจนปัจจุบัน 

ส่วนการเรียกชื่อพิธีในท้องถิ่นเมืองนครศรีธรรมราชว่า พิธีแห่นางดาน 
ซึ่งต่างจากในราชส�านัก ไม่พบหลักฐานว่าเริ่มมามีแต่เมื่อใด แม้แต่ในช่วง 
ก่อนเปลี่ยนแปลงการปกครอง พ.ศ. ๒๔7๕ และหลังการยกเลิกพิธีนี้ทั้งในส่วน 
ของราชส�านักในกรุงเทพฯ และท้องถิ่น ก็ไม่ปรากฏว่ามีการเรียกพระราชพิธี 
ตรียัมปวาย - ตรีปวาย ที่จัดขึ้นที่เมืองนครศรีธรรมราชเป็นชื่ออย่างอื่น จึงอาจ
เป็นไปได้ว่าเป็นการรับรู้เฉพาะกลุ่มภายในท้องถิ่นเท่านั้น

ความคลี่คลายของพิธีแห่นางดาน	จังหวัดนครศรีธรรมราช

เดิมพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย หรือโล ้ชิงช ้า เป ็นพิธีที่ เจ ้าเมือง
นครศรีธรรมราช และพราหมณ์ในเมืองนครศรีธรรมราช จัดกันเป็นประเพณี
ส�าคัญของบ้านเมือง เพื่อขอพรจากพระเป็นเจ้าตามคติความเชื่อในศาสนา 
พราหมณ์ - ฮินดู ให้บ้านเมืองสงบสุขร่มเย็น รวมทั้งขอพรพระคงคา พระธรณี 
พระอาทิตย์ พระจันทร์ ซึ่งเป็นเทพบริวาร และเป็นเทพท่ีสัมพันธ์กับธรรมชาติ 
และวิถีการด�ารงชีวิตตามความเชื่อดั้งเดิม ให้ช่วยดลบันดาลให้พืชพรรณ
ธัญญาหารอุดมสมบูรณ์ ประชาชนอยู่เย็นเป็นสุข

ในอดีตประเพณีนี้ประกอบด้วยพิธีกรรมหลายขั้นตอน เริ่มจากในวันขึ้น 
7 ค�า่ เดอืนอ้าย เป็นพิธต้ีอนรบัพระอศิวร พิธแีห่นางดาน พธิโีล้ชงิช้า พธิอ่ีานเม่า 
พิธีเปิดประตูสรรค์ พิธียกอุลุบ พิธีร่ายพระเวท พิธีธรณีลงดิน พิธีร�าเสนง 
กวักน�้ามนต์ พิธีช้าหงส์ ครั้นถึงวันแรม ๑ ค�่า เดือนอ้ายเป็นวันส่งพระอิศวร 
เสด็จกลบั และท�าพธิต้ีอนรบัพระนารายณ์จนถงึวนัแรม ๕ ค�า่ ส่งพระนารายณ์กลบั 
รวมเป็นเวลา ๑๕ วัน 
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ในส่วนของนางดานหรือนางกระดาน อันเป็นที่มาของชื่อพิธีนี้ คือ 
ไม้กระดาน ๓ แผ่น แกะสลักเป็นรูปพระคงคา พระธรณี พระอาทิตย์และ
พระจันทร์ซึ่งสมมติเป็นเทพและเทวีบริวารที่เชิญเสด็จมารอต้อนรับพระอิศวร 

ทั้งนี้ ตามคติในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู เชื่อว่า

พระคงคา : พระคงคาเป็นเทพผู ้อ�านวยความชุ ่มฉ�่าและสมบูรณ ์
ให้แก่สรรพสิ่ง

พระอาทติย์ พระจนัทร์ : พระอาทติย์เป็นเทพผูส้ร้างกลางวนัให้แสงสว่าง 
และความร้อนแก่โลกมนุษย์และดาวเคราะห์อื่นๆ ในจักรวาลไม่มีวันหยุด 
ให้พลังงานแก่สรรพสิ่งที่มีชีวิตทั้งปวง ก่อให้เกิดวัฏจักรแห่งดินฟ้าอากาศ คือ
ฤดูกาล เป็นเทพที่มีคุณูปการต่อการอยู่รอดของสรรพสัตว์ ส่วนพระจันทร์เป็น
เทพผูส้ร้างกลางคนื เป็นสญัลกัษณ์แห่งความอดุมสมบรูณ์และงดงามอ่อนละมนุ 
ถอืเป็นเทพผูอ้�านวยให้สิง่มชีวีติทัง้หลายได้พักผ่อนและผสมพนัธุส์บืมาถึงปัจจบุนั

พระธรณี : เป็นเทพมีหน้าที่รองรับน�้าหนักของสรรพสิ่งและพยุง 
สิ่งทั้งหลายที่พระอิศวรสร้างไว้ในจักรวาลให้ด�ารงอยู่ เป็นเสมือนพ่อแม่ของเทพ
ทั้งหลาย รองรับทุกอย่างโดยไม่รังเกียจ เป็นเทพแห่งคุณงามความดีทั้งปวง 

พิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย หรือโล้ชิงช้า หรือแห่นางดาน ถูกยกเลิกไป 
เหตกุารณ์เปลีย่นแปลงการปกครอง พ.ศ. ๒๔7๕ คงเหลอืแต่เพยีงโบราณสถาน
ทีเ่กีย่วข้องในพธิคีอื เสาชงิช้า หอพระอศิวร หอพระนารายณ์ และ ฐานพระสยม 
เป็นอนุสรณ์อยู่ในจังหวัดนครศรีธรรมราชมาทุกวันนี้ 

แม้ว่าในอดตีเคยมีความพยายามร้ือฟ้ืนประเพณแีห่นางดานขึน้ใหม่หลายครัง้ 
แต่ไม่ส�าเรจ็ จนกระทัง่ใน พ.ศ. ๒๕๔๔ มกีลุม่นกัวชิาการ หน่วยงาน และบคุลากร
ส�าคญัของท้องถิน่ร่วมกนัฟ้ืนฟปูระเพณแีห่นางดานเมอืงนครศรธีรรมราชอกีครัง้  
โดยผนวกเข้ากบัเทศกาลมหาสงกรานต์ของเมอืงนครศรธีรรมราช เนือ่งจากเหน็ว่า 
เป็นช่วงเวลาปีใหม่ของไทยแต่โบราณจึงได้น�าคติความเชื่อประเพณีปีใหม่ของ
ฝ่ายพราหมณ์มารวมกัน มีก�าหนดจัดงานพิธีดังกล่าวในวันที่ ๑๔ เมษายน 
ของทุกปี ในวันงานจะมีการจ�าลองพิธีแห่นางดาน โดยอัญเชิญนางดานจาก 
สนามหน้าเมอืงมายงัหอพระอิศวรและประดษิฐานในหลมุหน้าเสาชงิช้า การจ�าลอง 
พิธีโล้ชิงช้า การร�าเสนง การแสดง แสง สี เสียง เรื่องราวต�านานนางดานและ
เทพเจ้าที่เกี่ยวข้องอย่างอลังการ 
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ปัจจุบัน พิธีแห่นางดานและโล้ชิงช้าจึงมีที่จังหวัดเมืองนครศรีธรรมราช 
แห่งเดียวในภาคใต้และในประเทศไทย รวมทั้งได้รับการสนับสนุนให้เป็น
กิจกรรมส�าคัญในปฏิทินการท่องเที่ยวช่วงเทศกาลสงกรานต์ของการท่องเท่ียว 
แห่งประเทศไทยอีกกิจกรรมหนึ่งด้วย

ถึงกระนั้น เป็นน่าสังเกตว่าการรื้อฟื้นประเพณีพิธีกรรมเก่าแก่นี้ ยังไม่ 
ครอบคลุมไปถึงส่วนของพิธีตรีปวายหรือพิธีแห่พระนารายณ์ และพิธีช้าหงส์ 
หรือกล่อมหงส์ส่งเสด็จพระเป็นเจ้ากลับสู่สวรรค์ดังเช่นที่เคยถือปฏิบัติกันมาแต่
ครั้งบรรพชนอีกทั้งการจัดงานก็มีขั้นตอนพิธีกรรมที่ค่อนข้างรวบรัด คงไว้เพียง 
ขั้นตอนที่ส�าคัญๆ เท่านั้น ซึ่งคงเป็นเพราะบริบททางสังคมและเศรษฐกิจ 
ที่เปลี่ยนแปลงไป

อย่างไรกต็าม ความพยายามรือ้ฟ้ืนประเพณพีธิกีรรมเก่าแก่และทรงคณุค่า 
ที่เคยสูญหายไปเกือบร้อยปี สะท้อนให้เห็นถึงความภาคภูมิใจและความส�านึก 
ในคุณค่าของประเพณีพิธีกรรมท้องถิ่นของชาวนครศรีธรรมราชได้เป็นอย่างดี 
สมควรที่จะร่วมกันเผยแพร่ประเพณีพิธีกรรมอันทรงคุณค่านี้ให้เป็นที่รู ้จัก 
ในวงกว้างต่อไป

ฐานพระสยม ที่จังหวัดนครศรธีรรมราช
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พธิบีวงสรวงนางดาน ก่อนอัญเชญิไปร่วมขบวนแห่นางดาน

ขบวนแห่อัญเชญินางดานไปยังสถานที่จัดงานโล้ชงิช้า

การอัญเชญินางกระดานลงหลุม
ก่อนเริ่มงานโล้ชงิช้า

การจ�าลองเหตุการณ์พธิโีล้ชงิช้า
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 พิธีโล้ชิงช้า	ภาพสะท้อนสังคม
และวัฒนธรรมไทย

ความส�าคัญของพิธีโล้ชิงช้าในบริบททาง
ประวัติศาสตร์

พิธีโล้ชิงช้ากับอ�านาจทางการเมืองการปกครองไทย	จากการ 

ศึกษาคติความเชื่อในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ข้างต้น ท�าให้ทราบว่า 

การประกอบพิธกีรรมต่างๆ รวมถงึพิธโีล้ชงิช้า หรอืพระราชพธิตีรยีมัปวาย -  

ตรีปวาย มีส่วนส�าคัญอย่างยิ่งในการช่วยท�าให้ผู้ปกครองหรือกษัตริย์ 

ได้รบัการยอมรับจากผูใ้ต้ปกครอง ช่วยเสริมอ�านาจเสรมิบารมขีองผูป้กครอง 

การมีผูเ้ข้าร่วมพิธจี�านวนมากโดยเฉพาะขบวนแห่พระยายนืชงิช้า ไม่เพยีง 

แต่ท�าให้เห็นความยิ่งใหญ่ของผู้ปกครอง ยังท�าให้ทราบขนาดก�าลังพล 

ทีส่งักดัในกรมกองต่างๆ หรืออกีนยัหนึง่เป็นการตรวจสอบด้วยว่าขนุนาง

ผู้ใดมีอ�านาจมากน้อยเพียงใด ทั้งยังท�าให้แว่นแคว้นข้างเคียงมีความ 

เกรงขาม มิกล้าเข้ามารุกราน นอกจากนี้ การประกอบพระราชพิธีนี ้

ในช่วงเวลาแรกสถาปนาราชวงศ์หรืออาณาจักรแว่นแคว้น ยังเป็นการ 

ช่วยเพิ่มขวัญก�าลังใจแก่พลเมืองให้มีความเชื่อมั่นในราชวงศ์และ 

ตัวผู ้ปกครองด้วยและยังสะท้อนสภาพเศรษฐกิจของบ้านเมือง 

ในขณะนั้นด้วย ซึ่งเห็นได้จากเหตุผลประการหนึ่งท่ีน�าไปสู่การยกเลิก 

พระราชพธีินีภ้ายหลงัเปลีย่นแปลงการปกครองในรชัสมยัพระบาทสมเดจ็ 

พระปกเกล้าเจ้าอยู่หัว จึงสรุปได้ว่าการประกอบพระราชพิธีดังกล่าว 

 แสดงถึงเสถียรภาพความมั่นคงของราชอาณาจักรได้เป็นอย่างดี
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พราหมณ์ เป็นผู้มบีทบาทส�าคัญในการประกอบพธิกีรรมส่วนของราชส�านัก
ซึ่งมผีลต่อการเพิ่มพูนอ�านาจบารมขีองชนชัน้ปกครองในสังคมอย่างยิ่ง

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏสิังขรณ์เทวสถาน ส�าหรับพระนคร, หน้า 18๗.

คตคิวามเชื่อในศาสนาพราหมณ์ ¯ ฮนิดู ในบรบิทสังคมไทย เชื่อว่าการสร้างเสาชงิช้า
ไว้กลางพระนคร เมื่อแรกสร้างตัง้บ้านเมอืงจะยังผลให้เกดิความเป็นปึกแผ่นมั่นคง

ของแผ่นดนิ และสร้างขวัญก�าลังใจแก่พสกนกิร นอกจากนี้ พธิโีล้ชงิช้า
หรอืพระราชพธิตีรยีัมปวาย ¯ ตรปีวาย ที่จัดให้มขีึ้นอย่างยิ่งใหญ่ ยังเป็นภาพสะท้อน

อ�านาจเสรมิบารมขีองผู้ปกครองและเศรษฐกจิความมั่นคงของบ้านเมอืง 

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏสิังขรณ์เทวสถาน ส�าหรับพระนคร, หน้า 18.

72



พิธีโล้ชิงช้ากับสังคมและวัฒนธรรมไทย	พิธีโล้ชิงช้า หรือพระราชพิธี 
ตรียัมปวาย - ตรีปวาย เป็นประเพณีพิธีกรรมหนึ่งท่ีสะท้อนให้เห็นถึงการคงอยู่
ของคติความเชื่อเนื่องในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ในสังคมไทยมาตั้งแต่อดีต 
และยังสะท้อนถึงพัฒนาการของคติความเชื่อดั้งเดิมที่ผ่านการปรับตัวเข้ากับ 
ความเชื่อต่างๆ ในท้องถิ่น ดังจะเห็นว่าในส่วนของพราหมณ์ผู้ประกอบพิธีกรรม 
เม่ือเข้ามาตัง้ถิน่ฐานในดนิแดนแถบเอเชยีตะวนัออกเฉยีงใต้แล้วกใ็ห้ความส�าคญั
กับพุทธศาสนาที่คนส่วนใหญ่นับถือกัน นอกจากพราหมณ์จะศึกษาตามลัทธิ
ของตนแล้ว ยังต้องถือปฏิบัติศีลห้าตามหลักพุทธศาสนาด้วย จึงจะท�าให้เป็นท่ี
เคารพนบัถอืในสงัคมไทย ส่วนเรือ่งการสบืเชือ้สายตระกลูกต่็างไปจากคตดิัง้เดมิ
ของอินเดียคือพราหมณ์สามารถสืบเชื้อสายเป็นคนในวรรณะพราหมณ์จาก 
ฝ่ายบดิามารดาหรอืฝ่ายใดฝ่ายหนึง่ได้ตามเหมาะสม ในขณะทีส่งัคมอนิเดยีมกีาร
แบ่งแยกเรือ่งวรรณะอย่างเข้มข้น หรอืส่วนของการประกอบพธิกีรรม โดยเฉพาะ 
กระบวนแห่พระยายนืชงิช้า ยงัท�าให้เหน็ถงึความเปลีย่นแปลงตามอย่างตะวนัตก 
เช่น เครือ่งแต่งกายของผูเ้ข้าร่วมในกระบวนแห่ อาวธุยทุโธปกรณ์ทีท่นัสมยั ความมี 
ระเบียบวินัยของผู้เข้าร่วมในขบวน ซึ่งมีส่วนในการจูงใจให้คนอยากเข้ารับ
ราชการทหารเป็นก�าลังพลตามพระราชประสงค์ในการฝึกทหารแบบสมัยใหม่ 
ในส่วนท้ายของพิธีซึ่งมีการตัดจุกโกนจุกสะท้อนให้เห็นถึงความเชื่อเรื่องขวัญ 
ซึง่เป็นการผสมผสานความเชือ่ดัง้เดมิกบัความเชือ่ตามคตขิองศาสนาพราหมณ์ - 
ฮนิด ูเข้าด้วยกนั ซึง่ในสภาพสงัคมปัจจบุนัไม่นยิมให้บตุรหลานไว้ผมจกุ ผมแกละ 
ผมเปีย และผมโก๊ะอีกต่อไป อีกทั้งพิธีโล้ชิงช้ายังเป็นที่มาของแรงบันดาลใจ 
ในการสร้างสรรค์ผลงานวรรณกรรมหลายเรื่อง เช่น โคลงทวาทศมาส เป็นต้น 
และเป็นที่มาของการประดิษฐ์ท่าระบ�าร�าเสนงเพื่อบูชาพระเป็นเจ้า

การตัดหรอืโกนผมจุก ผมเปีย ผมโก๊ะ 
ท้ายพธิตีรยีัมปวาย ̄  ตรปีวาย
ณ เทวสถาน ส�าหรับพระนคร

ที่มา : จดหมายเหตุการบูรณปฏิสังขรณ์ 
  เทวสถาน ส�าหรับพระนคร, หน้า ๓1๗.
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พิธีโล้ชิงช้า	ความสืบเนื่องเชื่อมโยงระหว่างประเพณี
ราชส�านักกับประเพณีท้องถิ่น

โดยความเป็นจริงในด้านวัฒนธรรม ประเพณีหลวงกับประเพณีราษฎร ์
มคีวามสมัพนัธ์เชือ่มโยงใกล้ชดิกนั กล่าวคอื ประเพณหีลวงบางประเพณกีเ็กดิขึน้
ก่อนและมอีทิธพิลต่อประเพณรีาษฎร์ ในขณะทีป่ระเพณหีลวงบางประเพณกีร็บั 
แบบอย่างจากประเพณีราษฎร์มาปรับให้เหมาะสมกับบริบทก่อนน�าไป 
ถือปฏิบัติก็มี นอกจากนี้ ยังมีบางประเพณีที่น่าจะเกิดขึ้นในเวลาใกล้เคียงกัน 
ทัง้ของหลวงและของราษฎร์ เช่น ตรียมัปวาย - ตรีปวาย หรอืโล้ชงิช้า ซึง่สนันษิฐานว่า 
เกิดขึ้นเมื่อมีพราหมณ์เดินทางเข้ามาเผยแผ่ศาสนา ตามหลักฐานท่ีพบแต่ครั้ง 
สมัยอยุธยา ได้มีการเดินทางเข้ามาของคณะพราหมณ์จากเมืองรามรัฐหรือ 
พาราณสี และมีการน�าเอาเทวรูปเคารพในศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู รวมทั้งชิงช้า  
เข้ามาถวายเป็นเคร่ืองราชบรรณาการ ดังนั้น จึงเชื่อกันว่าพิธีพราหมณ์ 
ฝ่ายราชส�านักมีอิทธิพลต่อพิธีพราหมณ์ในราชส�านักนครศรีธรรมราช เพราะ 
พราหมณ์จากราชส�านักมีบทบาทอย่างยิ่งในการก�าหนดแบบแผนท�าเนียบ
ข้าราชการเมืองนครศรีธรรมราช อีกทั้งต�าแหน่งหัวหน้าคณะพราหมณ์ 
เมืองนครศรีธรรมราชนั้นต้องได้รับการแต่งตั้งจากราชส�านักอยุธยา  

ต่อมาเมื่อกรุงศรีอยุธยาล่มสลายใน พ.ศ. ๒๓๑๐ ได้มีการสถาปนา
กรุงธนบุรีเป็นราชธานีในระยะเวลาสั้นๆ ต่อมาได้มีการสถาปนากรุงเทพฯ เป็น 
ราชธานีแห่งใหม่ พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลกมหาราช องค์ปฐม
กษัตริย์แห่งราชวงศ์จักรี โปรดให้น�าพราหมณ์จากหัวเมือง โดยเฉพาะพราหมณ ์
จากเมืองนครศรีธรรมราช เข้ามาร่วมด�าเนินการฟื้นฟูขนบธรรมเนียมประเพณี 
ทีมี่มาแต่ครัง้อยุธยาจนมแีบบแผนปฏบิตัทิีช่ดัเจนสมบรูณ์สบืต่อมาจนถงึปัจจบุนั 

อย่างไรก็ดี ในเวลาต่อเมื่อชาวนครศรีธรรมราชต้องการรื้อฟื้นประเพณ ี
โล้ชงิช้าจงึได้เชญิพราหมณ์จากราชส�านกัมายงัจังหวดันครศรธีรรมราช เพือ่ช่วยฟ้ืนฟู 
และปรับปรุงประเพณีให้มีความสมบูรณ์ใกล้เคียงกับที่เคยปฏิบัติมาแต่กาลก่อน

ในส่วนของการฟ้ืนฟูประเพณแีห่นางดาน จังหวดันครศรธีรรมราช ระยะแรก 
เกิดจากความต้องการของคนในท้องถิ่นเพื่อร่วมกันอนุรักษ์สืบสานประเพณ ี
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ของท้องถิน่ให้คงอยูส่บืไป ภายหลงัเมือ่มหีน่วยงานภาครฐัและเอกชนเข้ามาร่วม
ด้วยหลายหน่วยงาน ท�าให้เกิดความเปลี่ยนแปลงต่างๆ ท่ีต่างไปจากประเพณี
ดั้งเดิมหลายประการ อาทิ

เรื่องก�าหนดการจัดงาน ปัจจุบันมีการเปลี่ยนแปลงโดยน�าเอาพิธี 
แห่นางดานมาผนวกเข้ากับเทศกาลมหาสงกรานต์ของเมืองนครศรีธรรมราช 
และจัดในช่วงเดือนเมษายนของทุกปี ขณะที่ในอดีต พิธีนี้จะจัดกันในราวเดือนยี ่
คือเดือนมกราคม ส่วนพระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย ของฝ่ายราชส�านัก 
ยังคงจัดกันในเดือนมกราคมมาจนทุกวันนี้ แต่หากจะถือว่าเทศกาลสงกรานต ์
เป็นช่วงปีใหม่ตามคติอย่างไทย ก็นับว่าเป็นไปในแนวทางเดียวกัน 

ล�าดับขั้นตอนของพิธีโล้ชิงช้าและพิธีแห่นางดาน แต่เดิมการโล้ชิงช้าเป็น
ขัน้ตอนส�าคัญของพิธตีรยีมัปวายตามต�านานเรือ่งพระอศิวรทดสอบความแขง็แรง 
ของโลกมนุษย์ ในอดีตพิธีโล้ชิงช้าที่จัดโดยราชส�านักจะมีความย่ิงใหญ่ มีผู้คน 
เข้าร่วมขบวนแห่จ�านวนมาก แต่เมื่อเกิดภาวะเศรษฐกิจตกต�่ากับทั้งเกิดการ
เปลี่ยนแปลงการปกครองใน พ.ศ. ๒๔7๕ จึงจ�าเป็นต้องยกเลิกพิธีนี้ ส่วนการ
แห่นางกระดานของราชส�านักเป็นขั้นตอนที่ไม่ได้จัดอย่างยิ่งใหญ่ ทั้งยังท�ากันใน
เวลาเช้ามืด ขณะทีพิ่ธโีล้ชงิช้าของเมอืงนครศรธีรรมราชแต่ครัง้อดตีอาจจ�ากัดอยูท่ี่
เทวสถานในตัวเมอืงหรือเพียงกลุม่พราหมณ์ ส่วนการแห่นางกระดานหรอืนางดาน 
ไม่ปรากฏว่าท�าพิธีใหญ่โตเช่นกัน แม้ว่าปัจจุบันการจัดพิธีโล้ชิงช้าของจังหวัด
นครศรธีรรมราชจะเป็นงานใหญ่ กไ็ม่ได้มจีดุประสงค์เพือ่สร้างความศกัดิส์ทิธิห์รอื
เพื่อเสริมบารมีของผู้ปกครองเหมือนอย่างพิธีฝ่ายราชส�านัก หากแม้มุ่งเน้นเรื่อง
ความสวยงาม และต้องการสื่อให้คนรู้จักในวงกว้าง อันจะมีผลต่อการท่องเที่ยว 
ส�าหรบัการแห่นางดาน ซึง่ในเวลานีพั้ฒนากลายเป็นจดุขายเพือ่ดงึดดูการท่องเทีย่ว 
มีการแสดงโดยจัดเป็นขบวนแห่อย่างยิ่งใหญ่ และเริ่มแห่กันในเวลาพลบค�่า 
เพื่อจะได้มีการตามไฟอย่างสวยงาม นอกจากนี้ ยังมีการตั้งเวทีบริเวณงาน 
เพือ่บอกเล่าต�านานความเป็นมาอย่างอลังการ
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บทส่งท้าย

พระราชพิธีตรียัมปวาย - ตรีปวาย หรือพิธีโล้ชิงช้า เป็นประเพณีโบราณ
ของไทย ซึ่งมีที่มาจากคติความเชื่อเรื่องการนับถือผีและประเพณีท้องถิ่นดั้งเดิม 
ผสมผสานกับอิทธิพลคติความเชื่อจากศาสนาพราหมณ์ - ฮินดู ที่เข้ามาภายหลัง 
แล้วผูกเป็นต�านานเรื่องพระเป็นเจ้าเสด็จลงมาเยือนมนุษยโลกปีละครั้ง                    
เพือ่ประทานพรให้เกดิความสงบสขุ ช่วยคุม้ครองมนษุยโลกให้ปลอดภยั บนัดาล
ให้เกิดความอุดมสมบูรณ์และต�านานเรื่องพระอิศวรทดสอบความมั่นคงแข็งแรง
ของโลก 

ในส่วนพิธีโล้ชิงช้าที่เป็นประเพณีของราชส�านักนั้น มีหลักฐานว่าเกิดขึ้น 
ในระยะเวลาใกล้เคียงกันกับประเพณีราษฎร์ โดยพิจารณาผ่านความสัมพันธ์ท่ี 
ฝ่ายราชธานแีละนครศรีธรรมราชมต่ีอกนัมาตัง้แต่ครัง้อยธุยาและเชือ่มโยงมาจนถงึ 
สมัยหลัง ในช่วงระยะเวลาหลังจากเสียกรุงศรีอยุธยา พ.ศ. ๒๓๑๐ ท�าให้ 
เกิดการแลกเปลี่ยนองค์ความรู ้ด ้านขนบประเพณีระหว่างราชส�านักกับ 
เมอืงนครศรธีรรมราชมาโดยล�าดบั ทัง้นีเ้พราะราชส�านกัขาดแคลนเอกสารต�ารบั
ต�าราและผูรู้เ้กีย่วกบัระเบยีบแบบแผนประเพณเีดมิ ปัจจบุนัหลงัจากท่ีพธิโีล้ชงิช้า 
ในส่วนประเพณีราษฎร์ถูกยกเลิกไป ประกอบกับจังหวัดนครศรีธรรมราช 
มีความประสงค์จะฟื้นฟูประเพณีโล้ชิงช้า จึงได้เชิญพราหมณ์จากราชส�านัก 
มาร่วมกนัรือ้ฟ้ืนประเพณนีีท้ีจ่งัหวดันครศรธีรรมราชเพือ่ท�าให้ประเพณนีีส้มบรูณ์
ใกล้เคียงกับที่เคยปฏิบัติมาแต่ก่อน และกลายเป็นพิธีแห่นางดานในทุกวันนี้ 

แม ้ ว ่ าป ั จ จุบันประ เพณีแห ่นางดานหรือ โล ้ ชิ งช ้ าของจั งหวัด
นครศรีธรรมราชจะเป็นเพียงการจ�าลองเหตุการณ์ประเพณีในอดีต และมีข้อ
แตกต่างจากประเพณีของราชส�านักในหลายประเด็น แต่กระนั้นการพยายาม
ส่งผ่านความรู ้และสืบสานประเพณีด้วยการแสดงสื่อผสมท่ีทันสมัยดังท่ี 
จังหวัดนครศรีธรรมราชจัดงานมาอย่างต่อเนื่องก็นับเป็นอีกแนวทางหน่ึงในการ 
ช่วยผลักดันให้ประเพณีนี้เป็นที่รู้จักในวงกว้าง และท�าให้วัฒนธรรมประเพณี 
เก่าแก่อันทรงคุณค่าของท้องถิ่นไม่ให้สูญหายไปจากสังคม
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