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ค�ำน�ำ

“การสวดมนต์” เป็นธรรมเนียมปฏิบัติทางพระพุทธศาสนาที่ผูกพัน
แนบแน่นกับวิถีชีวิตของพุทธศาสนิกชนในสังคมไทยมาอย่างยาวนาน ทั้ง
การสวดมนต์ในชีวิตประจ�ำวันและในวาระพิเศษต่าง ๆ ซึ่งมี “บทสวด”  
หลากหลายแตกต่างกันไป โดย “มหาทิพมนต์” เป็นหนึ่งในบทสวดทาง 
พุทธศาสนาที่เชื่อว่าใช้สืบเนื่องมาตั้งแต่ครั้งกรุงศรีอยุธยา ลักษณะเป็น 
ประชุมมนตบทตาง ๆ  สําหรับสวดเพื่อสวัสดิมงคล ปรากฏความนิยมใช้สวด 
ในโอกาสต่าง ๆ เช่น งานวันประสูติ รวมทั้งเมื่อต้องยกทัพไปในการ 
พระราชสงคราม แม้ว่าภายหลังจะคลายความนิยมในการสวดไปแล้ว หากแต่ 
บทสวดบางบทที่รวบรวมอยู่ใน “มหาทิพมนต์” ยังคงได้รับความนิยมสวด
มาจนถึงปัจจุบัน 

กรมศิลปากรพิจารณาเห็นถึงคุณค่าและความส�ำคัญของ “มหา 
ทพิมนต์” ในฐานะเอกสารโบราณ ทีส่ะท้อนโลกทศัน์ทางพระพทุธศาสนาของ 
ผู้คนในสังคมจารีต จึงมอบหมายให้นายทัตพล พูลสุวรรณ นักอักษรศาสตร์
ปฏิบัติการ กลุ่มจารีตประเพณี ส�ำนักวรรณกรรมและประวัติศาสตร์ ค้นคว้า
และเรียบเรียง เรื่อง “มหาทิพมนต์ : ความสืบเนื่องของบทพระพุทธมนต์ 
ในสงัคมไทย” เพือ่แสดงให้เหน็พฒันาการและความสบืเนือ่งของบทสวดมนต์ 
ในแต่ละช่วงเวลา อันจะท�ำให้เกิดความรู ้และเข้าใจปฏิสัมพันธ์ระหว่าง
พระพุทธศาสนาและสังคมไทยอย่างรอบด้านและมีพลวัต

อนึ่ง เพื่อประโยชน์ในการศึกษาค้นคว้าทางด้านพระพุทธศาสนา 
วรรณกรรม ประวัติศาสตร์ จารีตประเพณี และเพื่อเป็นการสืบอายุเอกสาร
โบราณ การจัดพิมพ์ในครั้งนี้จึงได้น�ำต้นฉบับหนังสือ “มหาทิพมนต์” ฉบับ
พิมพ์ครั้งแรกเนื่องในงานพระราชทานเพลิงศพอ�ำมาตย์โท พระยาอรรคนิธิ์
นิยม (สมุย อาภรณศิริ) พ.ศ. ๒๔๗๑ มาพิมพ์รวมไว้ด้วย 
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กรมศิลปากรหวังเป็นอย่างยิ่งว่า หนังสือ “มหาทิพมนต์ : ความ
สืบเนื่องของบทพระพุทธมนต์ในสังคมไทย” จะอ�ำนวยประโยชน์ต่อนิสิต 
นักศึกษา ครู อาจารย์ นักวิชาการ ตลอดจนผู้สนใจในพระพุทธศาสนาและ
จารีตประเพณีตามสมควร อีกทั้งจะช่วยให้เกิดกระบวนการตั้งค�ำถามและ
สืบค้นข้อมูลเพื่อขยายพรมแดนการท�ำความเข้าใจเอกสารทางประวัติศาสตร์
ที่ไม ่จ�ำกัดเฉพาะเรื่องราวอันเกี่ยวเนื่องกับการเมืองการปกครองหรือ
เศรษฐกิจเท่านั้น ด้วยตระหนักว่าเอกสารทุกประเภทล้วนช่วยให้เข้าใจ
ปรากฏการณ์ทางสังคมในแง่มุมต่าง ๆ ที่หลากหลาย

	 (นายอนันต์ ชูโชติ)
	 อธิบดีกรมศิลปากร
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การสวดมนต์เป็นธรรมเนียมปฏิบัติทางพระพุทธศาสนาที่ชาวพุทธใน
ดินแดนประเทศไทยยึดถือปฏิบัติสืบมายาวนานนับร้อยปีอันเป็นวัฒนธรรม
ร่วมของชาวพุทธในดินแดนต่าง ๆ ทั้งศรีลังกา พม่า ลาว ฯลฯ โดยมี
พัฒนาการสืบเนื่องมาตั้งแต่ที่พระพุทธศาสนาเผยแผ่เข้ามาครั้งวัฒนธรรม
ทวารวดี เนื้อหาที่ปรากฏในบทสวดมีทั้งที่มาจากพระสูตรโดยตรงและบทที่
มีการประพันธ์เพิ่มเติมในช้ันหลัง ทั้งน้ีความนิยมที่มีต่อการสวดมนต์แต่ละ
บทนั้น สะท้อนให้เห็นโลกทัศน์และคติความเช่ือของผู้คนในสังคมไทยที่มีต่อ
บทบาทของบทสวดมนต์ในแต่ละช่วงเวลา บทสวดหนึ่งที่มีอิทธิพลต่อความ 
เช่ือของสังคมไทยในอดีต คือ “มหาทิพมนต์” ที่เชื่อว่าเป็นบทสวดทาง 
พุทธศาสนาที่แพร่หลายในกลุ่มชนชั้นน�ำและประชาชนทั่วไปมาตั้งแต่ครั้ง 
กรุงศรีอยุธยาสืบเนื่องมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์ บทสวดดังกล่าวนับเป็น 
เอกสารส�ำคัญที่สะท้อนให้เห็นลักษณะความเช่ือทางพระพุทธศาสนา 
ในสังคมไทยยุคจารีตที่คลี่คลายจากการสวดเพื่อถ่ายทอดพุทธธรรมมาสู่
ปฏิสัมพันธ์กับความเชื่อเชิงอิทธิปาฏิหาริย์ 

ในขณะเดียวกัน “ตัวบท” ของบทสวดดังกล่าวยังเป็นสิ่งสะท้อน  
“ภูมิปัญญา” ในการปฏิบัติตนเพื่อรับมือกับความเปลี่ยนแปลงและความ 
ไม่แน่นอนทัง้หลายในชีวติอนัด�ำเนนิไปตามกระแสแห่ง “โลกธรรม” นอกจาก 
แนวความคิดที่มุ่งเน้นความส�ำคัญไปยังพระธรรมค�ำสั่งสอนดั้งเดิมอันเป็น
ปัจจัยหนึ่งต่อการเปลี่ยนแปลงลักษณะเนื้อหาในบทสวดมนต์แล้วยังแสดงถึง
คติการสวดมนต์ตามกรอบคิดแบบจารีตที่มุ่งเน้นสวัสดิมงคลซึ่งยังคงปรากฏ
อยู่โดยทั่วไปอันเป็นลักษณะส�ำคัญของพุทธศาสนาตามคตินิยมในสังคมไทย

อย่างไรก็ดี การรู้และเข้าใจที่มาและความส�ำคัญของเอกสารโบราณ
ดังเช่น “มหาทิพมนต์” น้ี จ�ำเป็นต้องศึกษาร่วมกับบริบทที่มีอิทธิพลต่อ
รูปแบบเนื้อหาของบทสวดทางพระพุทธศาสนาในแต่ละช่วงเวลาทั้งก่อน
และหลังการเกิดขึ้นของบท “มหาทิพมนต์” เนื่องจากบทสวดที่ปรากฏใน
แต่ละช่วงเวลามีพัฒนาการและความเปลี่ยนแปลงสัมพันธ์กับสภาพสังคม 
และวัฒนธรรม โดยศึกษาเปรียบเทียบทั้งกับเน้ือหา ส�ำนวนภาษาของ 
บทสวดต่าง ๆ  ตลอดจนคติความเช่ือ พธิกีรรม และธรรมเนยีมปฏบิตัทิีส่มัพนัธ์ 
กับพระพุทธศาสนา อันจะฉายให้เห็นภาพรวมของวัฒนธรรมการสวดมนต์ใน
สังคมไทย รวมทั้งอาจช่วยเติมเต็มองค์ความรู้ทางประวัติศาสตร์ภูมิปัญญา
และวัฒนธรรมไทยให้รอบด้านมากยิ่งขึ้น 
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ภูมิหลังการเจริญพระพุทธมนต์ในสังคมไทย : 
จากพุทธธรรมสู่อิทธิปาฏิหาริย์ 

ธรรมเนียมการสวดมนต์1 หรือการสาธยายมนต์สันนิษฐานว่ามีมา
ตั้งแต่ก่อนสมัยพุทธกาลโดยได้รับอิทธิพลความเชื่อในพระเวท (Vedism) 
หรือแบบลัทธิพราหมณ์ (Brahmanism) ที่เข้ามามีอิทธิพลต่อการดําเนิน
ชีวิต และเป็นกฎหมายขนบธรรมเนียมประเพณีที่พึงปฏิบัติ ทั้งที่เป็นความ
เชื่อว่าได้ยินมาจากพระผู้เป็นเจ้าโดยตรง และที่จดจําสืบต่อกันมา2 โดย
พระพุทธศาสนาน่าจะได้รับเอาวัฒนธรรมการสวดสาธยายหรือการท่องบ่น
เพื่อจดจําคําสอนของศาสดามาด้วย ดังจะเห็นได้จากพระอริยสาวกสมัย 
พุทธกาลหลายรูปก่อนที่จะนับถือพระพุทธศาสนาเป็นพราหมณ์ผู ้จบ 
ไตรเวท เมื่อเข้ามาบวชในพระพุทธศาสนาจึงมีทักษะในการจดจําคําสอน
พุทธวจนะเป็นอย่างดี จึงอาจกล่าวได้ว่าการสวดมนต์ในพระพุทธศาสนาน่าที ่
จะได้รับอิทธิพลมาจากธรรมเนียมปฏิบัติของศาสนาพราหมณ์ซึ่งมีมาก่อน

ส่วนการสวดพุทธมนต์สันนิษฐานว่าน่าจะเกิดขึ้นเด่นชัดหลังจาก
ที่พระพุทธเจ้าเสด็จดับขันธปรินิพพาน ทั้งนี้อาจจะเกิดขึ้นในช่วงที่มีการ
สังคายนาพระไตรปิฎกเพื่อรักษาอัตถะและพยัญชนะให้ตรงกัน เนื่องจาก
สมัยพุทธกาลพระสงฆ์ย่อมทรงจ�ำหลักธรรมไว้ด้วย “อัตถะ” (เนื้อความ)  
ครัน้ภายหลงัเมือ่มกีารสอบทานเทยีบกบั “พยญัชนะ” (ไวยากรณ์ของภาษา) ท�ำให้ 

1	การสวดมนต์ในทางพุทธศาสน์ในระยะเริ่มแรกนั้นควรตระหนักว่า มีลักษณะในแง่
การใช้ประโยชน์เพื่อฝึกอบรมจิตรวมถึงเพื่อรักษาเนื้อความแห่งพระสัจธรรมของพระศาสดา 
ต่อมาเมื่อมีความคิดว่าพุทธพจน์เหล่านั้นมีพุทธานุภาพและความศักดิ์สิทธ์ิซึ่งอาจเกิดจาก 
ค�ำอธิบายในชั้นหลัง รวมถึงการผนวกรวมคติความเชื่อต่าง ๆ พุทธพจน์เหล่านั้นจึงมีลักษณะ
ของ “มนต์” อันหมายถึงถ้อยค�ำศักดิ์สิทธิ์ใช้สวดเพื่อความเป็นสิริมงคล และอาจถือได้ว่าเป็น
ภาพลักษณ์ส�ำคัญของการสวดมนต์ที่รับรู้โดยทั่วไป

2	ศรีสุรางค์ พูลทรัพย์, อารยธรรมตะวันออก, พิมพ์ครั้งที่ ๕ (กรุงเทพฯ: มหาวิทยาลัย
ธรรมศาสตร์, ๒๕๓๗), หน้า ๑๓.



มหาทิพมนต ์
ความสืบเนื่องของบทพระพุทธมนต์ในสังคมไทย

5

เกิดความเข้าใจอัตถะคลาดเคลื่อนแตกต่างกันไป1 ดังนั้นจะเห็นได้ว่าการ
สวดพระพุทธมนต์ในยุคเริ่มแรกมีวัตถุประสงค์เบื้องต้นเพื่อรักษาตัวบทของ
พระธรรมอันเป็นสิ่งส�ำคัญของพระพุทธศาสนา ดังพุทธปัจฉิมโอวาทแสดงถึง
ความส�ำคัญของพระธรรม ความว่า “...‘ปาพจน์มีพระศาสดาล่วงลับไปแล้ว 
พวกเราไม่มีพระศาสดา’ ข้อนี้พวกเธอไม่พึงเห็นอย่างนั้น ธรรมและวินัยที่เรา
แสดงแล้วบัญญัติแล้วแก่เธอทั้งหลาย หลังจากเราล่วงลับไป ก็จะเป็นศาสดา
ของเธอทั้งหลาย...”2 สอดคล้องกับพระอธิบายของสมเด็จพระสังฆราชเจ้า 
กรมหลวงวชิรญาณสังวร (เจริญ สุวฑฺฒโน) ที่ทรงระบุว่า 

“...เรื่องการสวดมนต์นี้เป็นเรื่องที่เนื่องมาจากการที่
ได้สดับฟังค�ำสั่งสอนของพระพุทธเจ้า ที่ทรงแสดงสั่งสอนด้วย
พระโอษฐ์และก็มีผู้จดจ�ำกันไว้ จ�ำได้ก็มาสวดสั่งสอนกันและก็
สังคายนา ในคร้ังแรก ๆ ก็ยังไม่จารึกเป็นตัวอักษร ก็มีการสวด
ขึ้นพร้อม ๆ กันในข้อพระธรรมข้อพระวินัยนั้น ๆ ซึ่งได้ประชุม
รับรองกันแล้ว เพื่อให้มีความจ�ำเป็นอันหนึ่งอันเดียวกันติดต่อกัน 
ธรรมเนียมสวดมนต์จึงบังเกิดขึ้นเป็นมาดั่งนี้...”3

อย่างไรก็ดี ในคัมภีร์ชั้นอรรถกถาปรากฏค�ำอธิบายเกี่ยวกับที่มา
ของการสวดพระพุทธมนต์ ในแง่ของเครื่องมือน�ำมาซึ่งความเป็นมงคลและ
สิ่งอันพึงปรารถนา โดยส่วนใหญ่มีลักษณะในเชิงพิธีกรรมอย่างเห็นได้ชัด  
ดังในคัมภีร์ที่พระพุทธโฆสเถระแต่งไว้ราว พ.ศ. ๙๗๒ - ๑๐๐๐ เช่น คัมภีร์ 
ปรมัตถโชติกา กล่าวว่า พระพุทธองค์ทรงบัญชาให้พระอานนท์สวดรัตนสูตร 
ไปตามถนนของเมืองและประพรมน�้ำจากบาตรของพระองค์ เพื่อป้องกัน 

1	สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ, ต�ำนานพระปริตร, 
พิมพ์ครั้งท่ี ๔ (พระนคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๑, พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงาน
พระราชทานเพลิงศพนาวาตรี หลวงก�ำธรชลธาร (เกิด ชาตะนาวิน) ณ ฌาปนสถานกองทัพบก  
วัดโสมนัสวิหาร วันท่ี ๓๐ ตุลาคม พุทธศักราช ๒๕๑๑), หน้า ๓ - ๖.

2	 “ภาณวารที่ ๕ จบ พระปัจฉิมวาจาของพระตถาคต,” พระสุตตันตปิฎก ทีฆนิกาย
มหาวรรค มหาปรินิพพานสูตร สืบค้นเมื่อวันที่ ๒๓ พฤษภาคม ๒๕๖๒, http://www.84000.
org/tipitaka/read/m_siri.php?B=10&siri=3#p164

3	สมเด็จพระญาณสังวร สมเด็จพระสังฆราช สกลมหาสังฆปริณายก, “ธรรมเนียม 
สวดมนต์ในพระพุทธศาสนา,” นิตยสารธรรมจักษุ สืบค้นเม่ือวันที่ ๒๓ พฤษภาคม ๒๕๖๒, 
http://www.dharma-gateway.com/monk/preach/somdej/somdej-23.htm
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เมืองเวสาลีให้พ้นจากทุพภิกขภัย โรคระบาด และอ�ำนาจของภูตผีปีศาจ 
ซึ่งพระพุทธองค์ทรงอนุญาตให้ท�ำพิธีสวดมนต์ เพื่อป้องกันภัยพิบัติเช่นนี้
ในอนาคตกาล โดยใช้เคร่ืองประกอบพิธีกรรมคือ น�้ำมนต์และห้องประชุม
อันมีผ้าม่านผูกไว้ และมีการสวดต่อเนื่องกันเป็นเวลา ๗ วัน1 หรือในคัมภีร์ 
ธัมมปทัฏฐกถา กล่าวถึงการจัดเตรียมสถานที่เพื่อประกอบพิธีสวดมนต์  
๗ วัน ๗ คืน และด้วยการปฏิบัติดังกล่าวบุตรของพราหมณ์คนหนึ่งจึงรอดพ้น
จากยักษ์อวรุทธกะที่จะมาจับตัว ท�ำให้เด็กปลอดภัยมีชีวิตอยู่สุขส�ำราญ
ยืนยาวนาน และได้ช่ือว่า “อายุวัฒนกุมาร”2 รวมถึงในคัมภีร์สุมังคลวิลาสินี 
กล่าวถึงข้อปฏิบัติเบื้องต้นในพิธีสวดอาฏานาฏิยสูตร ที่พึงสวดเฉพาะเม่ือ
ภูตผีปีศาจยังไม่ยอมปล่อยผู้เคราะห์ร้ายโดยมีข้อที่พระสงฆ์พึงปฏิบัติใน
การประกอบพิธีกรรมให้ประสบผลส�ำเร็จทั้งเรื่องของภัตตาหารและการจัด
เตรียมสถานที่ประกอบพิธี3

ประเด็นส�ำคัญที่มีต่อเน้ือความซ่ึงปรากฏในคัมภีร์อรรถกถาข้างต้น
นั้นจึงไม่ได้อยู่ที่ว่าพระพุทธเจ้าทรงบัญญัติวิธีการได้มาซึ่งความเป็นมงคลนั้น
จริงหรือไม่ เพราะแม้ว่าพระอาจารย์ผู้ที่แต่งคัมภีร์อธิบายพระพุทธศาสนา
ในลังกาจะกล่าวอ้างว่าได้มีการสวดมนต์เพื่อความเป็นมงคล หรือเพื่อสงบ
ระงับภัยพิบัติต่าง ๆ แต่ว่าในครั้งพุทธกาลนั้นก็ยากที่จะระบุได้ และแม้ว่า
อรรถกถาดังกล่าวจะแต่งขึ้นในลังกาก็เป็นการแต่งเม่ือพุทธศาสนาล่วงไป
แล้วกว่าพันปี อย่างไรก็ดี คัมภีร์เหล่านั้นเป็นหลักฐานชั้นต้นที่สะท้อนให้ 
เห็นถึงการรับรู ้และความเข้าใจของคนช้ันหลังว่าพระพุทธมนต์ตลอดจน 
รูปแบบพิธีกรรมต่าง ๆ เป็นเคร่ืองน�ำมาซ่ึงความเป็นมงคลได้อย่างแท้จริง 
โดยกรอบความคิดนี้น่าจะมีการสืบทอดและยึดถือปฏิบัติมาอย่างต่อเนื่อง 
ดังที่ปรากฏธรรมเนียมการสวดพระปริตร รวมถึงบทสวดที่ประพันธ์เพิ่มเติม
ในชั้นหลังเพื่อสวัสดิมงคลและคุ้มครองป้องกันอันตรายต่าง ๆ 

1	Khu. Th. A. (Bali) 6/143-144 อ้างใน ดิลก บุญอิ่ม, “ความศรัทธาในพุทธมนต ์
ของชาวพุทธไทย,” วารสารวิชาการธรรมทรรศน์ ๑๘, ๒ (พฤษภาคม - สิงหาคม ๒๕๖๑): 
๒๗๑ - ๒๗๒.

2	 Khu.Khu. A. (Thai) 7/55/115 อ้างใน เรื่องเดียวกัน: ๒๗๒. 
3	 Thee. M. (Thai) 3/281/161-162 อ้างใน เรื่องเดียวกัน: ๒๗๒ - ๒๗๓.
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ในดินแดนประเทศไทยพบจารึกบันทึกหลักธรรมทางพระพุทธศาสนา 
มาตั้งแต่สมัยก่อนสุโขทัย เช่น คาถาเย ธมฺมา ค�ำพรรณนาถึงพระอริยสัจ ๔  
พุทธอุทาน และคาถาธรรมบท1 รวมทั้งบทสรรเสริญพระพุทธคุณ  
พระธรรมคณุ พระสังฆคณุ ซ่ึงได้รับมาจากลงักา2 เช่ือว่าอาจใช้ท่องจ�ำหรอืเป็น 
บทสวด ต่อมาในสมัยสุโขทัยสันนิษฐานว่ามีการท่องจ�ำบทพระพุทธมนต์โดย
อาจได้รับอิทธิพลมาจากลังกาแพร่หลายขึ้นพร้อมกับคติความเชื่ออื่น ๆ  เช่น 
คติปัญจอันตรธาน การสร้างสถูปเจดีย์บรรจุพระบรมสารีริกธาตุ คติการสร้าง
รอยพระพุทธบาท เป็นต้น ผ่านทางคณะสงฆ์จากเมืองนครศรีธรรมราชซึ่ง 
ถือเป็นคณะสงฆ์กลุ่มแรกที่มีคติความเชื่อโดยยึดถือลังกาเป็นครู3 

สุภาพรรณ ณ บางช้าง วิเคราะห์ว่าลักษณะพุทธศาสนาในช่วงสมัย
พ่อขุนรามค�ำแหงเน้นการย้อนกลับไปหาพุทธธรรมต้นรากจากพระไตรปิฎก 
บาลีเป็นส�ำคัญ แม้จะปรากฏความเชื่อบางประการเช่นการบูชานับถือ 
พระธาตุแต่ก็ไม่ได้เป็นไปในเชิงปาฏิหาริย์4 หลังจากรัชกาลนั้นพบว่าเกิด
ความนิยมในการปฏิบัติตามค�ำสอนตามแนวคิดในคัมภีร์บาลีที่แต่งในลังกา 
ได้แก่ คัมภีร์ชั้นอรรถกถา ฎีกา และปกรณ์พิเศษ โดยเฉพาะสาระที่เน้นเรื่อง
ความเชื่อ เช่น พุทธประวัติที่เน้นลักษณะเชิงปาฏิหาริย์ ความเชื่อในเรื่อง
ความอัศจรรย์ของพระธาตุ5

สังคมสุโขทัยในช่วงเวลาดังกล่าวคงจะได้รับอิทธิพลธรรมเนียม 
พทุธศาสนาสายลงักาเข้ามาปฏบิติัอย่างแพร่หลาย ดังเช่นก่อนทีจ่ะมกีารเรยีน 

1	“จารึกซับจ�ำปา ๑,” ใน จารึกในประเทศไทย เล่ม ๑ : อักษรปัลลวะ หลังปัลลวะ  
พุทธศตวรรษที่ ๑๒ - ๑๔ (กรุงเทพฯ: หอสมุดแห่งชาติ กรมศิลปากร, ๒๕๒๙), หน้า  
๑๑๖ - ๑๒๒.

2	บัณฑิต ลิ่วชัยชาญ และคนอื่น ๆ , การประดิษฐานพระพุทธศาสนาจากลังกาทวีป 
ในดินแดนประเทศไทยสมัยวัฒนธรรมทวารวดี: รายงานผลการวิจัย (กรุงเทพฯ: สมาพันธ์, 
๒๕๕๓), หน้า ๑๕๑ - ๑๖๒

3	สถาพร อรุณวิลาศ, “คติความเชื่อพุทธศาสนาแบบลังกากับวิถีชีวิตชุมชนเมือง
สุโขทัย - ศรีสัชนาลัย,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ 
ภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙), หน้า ๗๐ - ๗๑.

4	สุภาพรรณ ณ บางช้าง, พุทธธรรมท่ีเป็นรากฐานสังคมไทยก่อนสมัยสุโขทัยถึงก่อน 
เปลี่ยนแปลงการปกครอง (กรุงเทพฯ: ส�ำนักพิมพ์แห่งจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๕), 
หน้า ๓๑ - ๓๕.

5	 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๖. 
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การสอนหนังสือแต่ละครั้ง เข้าใจว่าอาจจะต้องท�ำพิธีสวดมนต์แสดงการ
นมัสการพระรัตนตรัยก่อน1 ดังความในจารึกวัดตระพังนาคที่เข้าใจว่าคือ
ต�ำราหรือแบบเรียนเร่ืองพยัญชนะ และสระช้ันต้นของไทย ช่วงพุทธศตวรรษ
ที่ ๒๑ ที่ปรากฏบทสรรเสริญพระพุทธคุณ พระธรรมคุณ และพระสังฆคุณ
อันเป็นบทสวดที่ใช้ในปัจจุบัน2 

นอกจากนี้ ยังพบการผูกคาถาในลักษณะ “หัวใจคาถา” โดยใช้อักษร
ตัวแรกของค�ำในคาถาแต่ละบท หรือแต่ละวรรค ซึ่งคัดอักษรแต่ละตัวนั้นมา
เรียงต่อกันตามล�ำดับ โดยไม่เป็นรูปศัพท์ในภาษาใดภาษาหนึ่ง แต่ถือกันว่า 
มีข้อความและความหมายครบถ้วน ตามจ�ำนวนค�ำในคาถาบทนั้น ๆ อีก 
นัยหนึ่งยังเป็นเครื่องก�ำหนดความจ�ำเพื่อเป็นอุปการะต่อการสวดสาธยาย 
มนต์บทต่าง ๆ และหัวข้อธรรมทางพระพุทธศาสนา เช่น อสํวิสุโลปุสพุภ 
(หัวใจพระพุทธคุณ) ย่อมาจากบทสรรเสริญพระพุทธคุณ สํวิธาปุกยป  
(หัวใจพระอภิธรรม) ย่อมาจากชื่อคัมภีร์ในพระอภิธรรมปิฎก อาปามจุป 
(หัวใจพระวินัย) ย่อมาจากหมวดทั้ง ๕ ของพระวินัยปิฎก3 ทีมสํอํขุ (หัวใจ
พระสูตร) ย่อมาจากช่ือคัมภีร์ทั้ง ๕ ในพระสุตตันตปิฎก พุทฺธสํมิ (หัวใจ 
ไตรสรณาคมน) ย่อมาจากบทไตรสรณาคมน์ อุทฺธํอโธ (หัวใจกรณีย) มีที่มา
ในกรณียเมตฺตสูตร4

การผูกคาถาในลักษณะดังกล่าวท�ำให้สันนิษฐานว่าผู ้คนในสังคม 
โดยเฉพาะพระสงฆ์และนักปราชญ์ราชบัณฑิตน่าจะได้ท่องจ�ำหลักธรรมใน
ลักษณะพุทธมนต์แล้ว ดังที่พบจารึกพระอภิธรรมปิฎกกล่าวถึงรายละเอียด
ข้อธรรมในคัมภีร์5 ทั้งยังอาจมีการสวดพระปริตรอันเป็นบทสวดที่มีต้นธาร
มาจากลังกาทวีปเพื่อคุ้มครองป้องกันภยันตราย6 นอกจากนี้ “หัวใจคาถา” 

1	สุภาพรรณ ณ บางช้าง, วิวัฒนาการงานเขียนภาษาบาลีในประเทศไทย : จารึก  
ต�ำนาน พงศาวดาร สาส์น ประกาศ (กรุงเทพฯ: มูลนิธิมหามกุฏราชวิทยาลัยฯ, ๒๕๒๙),  
หน้า ๑๘๓ - ๑๘๔.

2	 “จารกึวดัตระพงันาค,” ใน จารกึในประเทศไทย เล่ม ๕ : อกัษรธรรมและอกัษรไทย  
พุทธศตวรรษที่ ๑๙ - ๒๔ (กรุงเทพฯ: หอสมุดแห่งชาติ กรมศิลปากร, ๒๕๒๙), หน้า ๕๘ - ๖๒.

3	 “จารึกคาถาหัวใจพระพุทธคุณ,” ใน เรื่องเดียวกัน, หน้า ๕๐ - ๕๒.
4	 “จารึกคาถาหัวใจพระสูตร,” ใน เรื่องเดียวกัน, หน้า ๔๗ - ๔๙.
5	 “จารึกพระอภิธรรม พุทธศตวรรษที่ ๒๐,” ใน จารึกสมัยสุโขทัย (กรุงเทพฯ: กรม

ศิลปากร, ๒๕๒๖), หน้า ๒๘๔ - ๒๙๘.
6	 Lily de Silva, Paritta: The Buddhist Ceremony for Peace and Prosperity 

in Sri Lanka (Colombo: The Department of Government Printing, 1981), pp. 3 - 6. 



มหาทิพมนต ์
ความสืบเนื่องของบทพระพุทธมนต์ในสังคมไทย

9

บางบทข้างต้นยังอาจถูกน�ำไปใช้ในเชิงไสยศาสตร์อันเป็นภูมิปัญญาด้ังเดิม
ในลักษณะของคาถาอาคมและเลขยันต์ ที่ใช้โครงสร้างจากแนวความคิด
มหายานผสมผสานกับรายละเอียดจากพุทธศาสนาเถรวาท1 

ส่วนเรื่องอ�ำนาจไสยเวทหรือบุญฤทธิ์วิทยาคม น่าจะเป็นความเชื่อ
และการปฏิบัติที่มีมาต้ังแต่ก่อนสมัยสุโขทัยโดยเฉพาะในสมัยที่ขอมเรือง
อ�ำนาจ ซึ่งความรู้ดังกล่าวน่าจะยังคงได้รับความนิยมสืบมาในสมัยสุโขทัย 
ดังปรากฏหลักฐานในจารึกวัดป่ามะม่วง (ภาษาเขมร) พ.ศ. ๑๙๐๔ ได้กล่าว
ว่า พระมหาธรรมราชาลิไททรงมีความรู้ความเชี่ยวชาญในทางโหราศาสตร์ 2  
นอกจากนี้ยังพบคาถากล่าวอ้างถึงพระเป็นเจ้าในศาสนาพราหมณ์ให้ช่วย
ป้องกันภัยอันตรายจากอสุนีบาต3 รวมถึงร่องรอยของวัฒนธรรมแบบ
พราหมณ์ที่ยังคงมีอยู่ ดังปรากฏการสร้างเทวาลัย เช่น เทวาลัยมหาเกษตร 
เพื่อเป็นท่ีประดิษฐานรูปพระเป็นเจ้าตามคติพราหมณ์ ทั้งนี้ความเชื่อใน
ลักษณะดังกล่าวอาจไม่ได้แพร่หลายในสังคมโดยรวม4 อย่างไรก็ดี เชื่อว่า
อย่างน้อยน่าจะปรากฏเด่นชัดภายในเทวสถานอันศักดิ์สิทธิ์รวมถึงกลุ่มคน
ที่เกี่ยวข้องเป็นส�ำคัญ

ในขณะเดียวกันความเชื่อเรื่องผีและเทวดาอันเป็นความเชื่อดั้งเดิม
นั้นยังคงปรากฏอยู่ในสังคม ดังกรณีของพระขพุงผีที่กล่าวว่า “...ขุนผู้ใดถือ
เมืองสุโขทัยนี้แล้ ไหว้ดีพลีถูก เมืองนี้เที่ยง เมืองนี้ดี ผิไหว้บ่ดีพลีบ่ถูก ผีใน
เขาอั้นบ่คุ้มบ่เกรง เมืองนี้หาย...”5 อย่างไรก็ดี งานวิจัยบางชิ้นวิเคราะห์ให้
เห็นว่าในช่วงเวลานั้นพบความพยายามในการน�ำเอาพุทธศาสนาแบบลังกา

1	ณัฐธัญ มณีรัตน์, เลขยันต์ : แผนผังอันศักดิ์สิทธิ์, พิมพ์ครั้งที่ ๒ (กรุงเทพฯ: สถาบัน 
พิพิธภัณฑ์การเรียนรู้แห่งชาติ, ๒๕๕๙), หน้า ๔๓ - ๔๔.

2	 “หลักที่ ๔ ศิลาจารึกวัดป่ามะม่วงอักษรขอมภาษาเขมรจังหวัดสุโขทัย,” ใน ประชุม
ศิลาจารึกภาคที่ ๑ : เป็นจารึกกรุงสุโขทัยที่ได้พบก่อน พ.ศ. ๒๔๖๗ (กรุงเทพฯ: คณะกรรมการ 
พิจารณาและจัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์ส�ำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๒๑), หน้า ๗๔ - ๘๖. 

3	 “ศิลาจารึกคาถาป้องกันอสุนีบาตพุทธศตวรรษที่ ๒๐,” ใน จารึกสมัยสุโขทัย 
(กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๒๖), หน้า ๒๘๒ - ๒๘๒.

4	สภุาพรรณ ณ บางช้าง, ขนบธรรมเนยีมประเพณ ี: ความเชือ่และแนวการปฏบัิติใน
สมัยสุโขทัยถึงสมัยอยุธยาตอนกลาง (กรุงเทพฯ: สถาบันไทยศึกษา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 
๒๕๓๕), หน้า ๓๖.

5	กรมศิลปากร, “จารึกพ่อขุนรามค�ำแหง,” ใน ประมวลข้อมูลเกี่ยวกับจารึก  
พ่อขุนรามค�ำแหง (กรุงเทพฯ: รุ่งศิลป์การพิมพ์, ๒๕๔๗), หน้า ๓๑.
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เข้ามาครอบคลุมความเชื่อดั้งเดิม ดังเช่นประเพณีการสร้างวัดมหาธาตุเพื่อ
น�ำพระบรมสารีริกธาตุไปประดิษฐานในบริเวณที่เคยเป็นสถานที่ศักดิ์สิทธิ์
หรือตั้งอยู่ใจกลางเมือง เพื่อให้มีอ�ำนาจเหนือความเชื่อดั้งเดิมตลอดจนภูตผ ี
วิญญาณ เช่น การสร้างอุเทสิกเจดีย์บนเขาหลวงซึ่งเป็นภูเขาที่เคยบูชา 
พระขพุงผีมาแต่เดิมของเมืองสุโขทัย1

อาจกล่าวโดยสรุปได้ว่าเนื้อหาหลักธรรมที่ปรากฏในสมัยสุโขทัยซึ่ง
สันนิษฐานว่าอาจใช้เป็นบทสวดทางพุทธศาสนานั้นมีลักษณะมุ่งเน้นการ
สอนสัจธรรมตามสาระของคติความเชื่อพุทธศาสนาแบบลังกา โดยการโน้ม
น�ำจิตใจประชาชนเมืองสุโขทัย - ศรีสัชนาลัย พุทธธรรมกลายเป็นที่พึ่งของ
คนส่วนใหญ่ให้ได้เข้าใจธรรมชาติของชีวิตมนุษย์และสรรพสิ่งรอบตัว รู้จัก
ปรับจิตใจ ปรับตัว ตลอดจนวิธีการด�ำรงชีวิตด้วยทางสายกลาง เน้นถึงการ
เรียนรู้และตระหนักในอุดมการณ์สูงสุดของพุทธศาสนาเถรวาท คือการบรรลุ
นิพพาน อย่างไรก็ดีได้ปรากฏลักษณะพุทธศาสนาในเชิงอิทธิปาฏิหาริย์แล้ว
ซึ่งได้มีพัฒนาการอย่างเด่นชัดสืบต่อมาในสมัยอยุธยา 

1	สถาพร อรุณวิลาศ, “คติความเชื่อพุทธศาสนาแบบลังกากับวิถีชีวิตชุมชนเมือง
สุโขทัย - ศรีสัชนาลัย,” หน้า ๖๕ - ๖๖.
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อิทธิปาฏิหาริย์ : โลกทัศน์และรูปแบบ 
“มนต์” ทางพทุธศาสนาในสงัคมจารตีของไทย

นับตั้งแต่การสถาปนา “กรุงพระนครศรีอยุธยา” ข้ึนเป็นศูนย์กลาง
ดินแดนที่ราบลุ ่มแม่น�้ำเจ ้าพระยา ใน พ.ศ. ๑๘๙๓ ได้เห็นถึงความ
เปลี่ยนแปลงประการหน่ึงของพระพุทธศาสนาเด่นชัดขึ้น คือ ความเชื่อเรื่อง 
ไสยเวทหรือบุญฤทธิ์วิทยาคมได้มีบทบาทส�ำคัญและขยายตัวมากขึ้น  
อันเนื่องมาจากการผสมผสานคติความเชื่อและแบบแผนประเพณีระหว่าง 
พุทธศาสนากับศาสนาพราหมณ์

 การสงครามและความผันผวนทางการเมืองการปกครองซึ่งเกิด
ขึ้นบ่อยครั้ง ตลอดจนโครงสร้างของสังคมที่ซับซ้อนและมีการแข่งขัน
เปลี่ยนแปลงในทางเศรษฐกิจสูง น่าจะเป็นปัจจัยส�ำคัญให้เกิดความต้องการ
ด้านฤทธานุภาพเข้ามาเสริมสร้างขวัญและก�ำลังใจ บ่อยครั้งที่ความเชื่อเรื่อง
ไสยเวทนี้ได้ผสมผสานกับคติความเช่ือและการปฏิบัติในทางพุทธศาสนา โดย
เปลี่ยนจากเรื่องทางศาสนาโดยตรงมาเป็นเร่ืองอิทธิปาฏิหาริย์ ดังเช่นการเชื่อ
ในคุณพระรัตนตรัย ซึ่งเปลี่ยนจากความเชื่อในคุณที่เป็นอ�ำนาจธรรมมาเป็น
คุณที่เป็นอิทธิฤทธิ์ เกิดการสร้างธรรมเนียมให้พระเถระผู้ใหญ่เป็นผู้ประพรม
น�้ำพระพุทธมนต์ เกิดการน�ำพระพุทธรูปที่สร้างขึ้นเพื่อสืบพระศาสนาตาม
แนวคิดเดิม มาท�ำพิธีปลุกเสกให้มีฤทธิ์อ�ำนาจ ดังปรากฏข้อความตอนหนึ่ง 
ในจดหมายเหตุสมัยอยุธยา ความว่า 

“...แม้อันตรายสักเท่าใดก็ดี ให้นิมนต์พระใส่ศรีษะ  
อันตรายทั้งปวงหายสิ้นแล ถ้าจะเข้าการณรงค์สงครามให้เอา
พระใส่น�้ำมันหอมเข้าด้วยเนาวะหรคุณแล้วเอาใส่ผมศักดิ์สิทธิ์ 
ความปรารถนา ถ้าผู้ใดจะประสิทธิ์แก่หอกดาบศาสตราวุธทั้งปวง  
เอาพระสรงน�้ำมันหอมแล้วเสกด้วยอิติปิโสภกูราติ เสก ๓ ที 
๗ ที แล้วใส่ขันส�ำริดพิษฐานตามความปรารถนาเถิด ถ้าผู ้ใด 
จะใคร่มาตุคามเอาพระสรงน�้ำมันหอมใส่ใบพลูทาประสิทธิ์แก่
คนทั้งหลาย ถ้าจะสง่าเจรจาให้คนกลัวเกรง เอาใส่น�้ำมันหอมหุง 
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ขี้ผึ้งเสกด้วยเนาวะหรคุณ ๗ ที ถ้าจะค้าขายก็ดี มีที่ไปทางบกทาง 
เรือก็ดี ให้นมัสการด้วยพาหุงแล้วเอาพระสรงน�้ำมันหอมเสกด้วย 
พระพทุธคณุ อติปิิโสภกรูาต ิเสก ๗ ท ีประสทิธิแ์ก่คนทัง้หลายแล  
ถ้าจะให้สวัสดีสถาพรทุกอัน ให้เอาดอกไม้ดอกบัวบูชาทุกวัน จะ
ปรารถนาอันใดก็ได้ทุกประการแล ถ้าผู้ใดพบพระเกสรก็ดี พระ
ว่านก็ดี พระปรอทก็ดี ก็เหมือนกันอย่าได้ประมาทเลย อานุภาพ
ดังก�ำแพงล้อมกันภัยแก่ผู ้นั้น ถ้าจะให้ความศูนย์ เอาพระสรง
น�้ำมันหอมเอาด้าย ๑๑ เส้น ชุบน�้ำมันหอม และท�ำไส้เทียนตาม
ถวายพระ แล้วพิษฐานตามความปรารถนาเถิด ถ้าผู้ใดจะสระ 
หัวให้เขียนยันต์นี้ใส่ไส้เทียนเถิด... แล้วว่านโมไปจนจบ แล้วว่า
พาหุง แล้วว่าอิติปิโสภกูราติมหาเชยฺยํมงฺคลํ แล้วว่าพระเจ้าทั้ง  
๑๖ พระองค์เอาทั้งคู่ กิริมิทิ กุรุมุทุ กรมท เกเรเมเท ตามแต่เสก
เถิด ๓ ที ๗ ที วิเศษนัก ถ้าได้รู้พระคาถานี้แล้ว อย่ากลัวอันใดเลย 
ท่านตีค่าไว้ควรเมือง จะไปรบศึกก็คุ้มกันได้สารพัดศัตรูแล...”1 

ในกรณีของคติความเชื่อในเรื่องพระธาตุที่มีมาตั้งแต่สมัยสุโขทัยนั้น  
ปรากฏหลกัฐานในลักษณะทีแ่สดงปาฏหิารย์ิให้เหน็เป็นอศัจรรย์ ดงัในคราวที ่
สมเดจ็พระราเมศวรโปรดให้สร้างวดัมหาธาต ุณ ทีซ่ึง่พระองค์ “...ทอดพระเนตร 
โดยฝ่ายทิศบูรพ์ เห็นพระบรมสารีริกธาตุเสด็จปาฏิหาริย์...”2 หรือในคราว
ที่พระมหากษัตริย์เสด็จยกทัพท�ำสงครามครั้งส�ำคัญ ดังในครั้งที่สมเด็จพระ
นเรศวรมหาราชเสด็จไปราชการสงครามคราวศึกยุทธหัตถี พ.ศ. ๒๑๓๕  

1	“ต�ำนานพระพิมพ ์และวิธีบูชา,” ใน คณะกรรมการจัดพิมพ ์ เอกสารทาง
ประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และโบราณคดี ส�ำนักนายกรัฐมนตรี, ประชุมจดหมายเหตุสมัย 
อยุธยา ภาค ๑ (พระนคร: โรงพิมพ์ส�ำนักนายกรัฐมนตรี, ๒๕๑๐), หน้า ๗๗ - ๗๘. 

	 อน่ึง “ต�ำนานพระพิมพ์และวิธีบูชา” ดังกล่าวเป็นส�ำเนาคัดลอกมาอีกทอดหนึ่ง 
ไม่ปรากฏเอกสารต้นฉบับที่กล่าวว่าเป็นจารึกลานเงินอักษรขอม อย่างไรก็ดี เม่ือพิจารณา 
ภูมิหลังของเอกสาร ตลอดจนลักษณะคติความเชื่อท่ีปรากฏในเนื้อความตามที่นายชิด มหาดเล็ก 
เวรเดช ได้เรียบเรียงขึ้นทูลเกล้าฯ ถวายพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว เมื่อคราว
เสด็จประพาสเมืองก�ำแพงเพชรนั้น จึงท�ำให้เชื่อว่าเป็นเอกสารครั้งกรุงศรีอยุธยา ดูรายละเอียด 
หนังสือนายชิดมหาดเล็กทูลเกล้าฯ ถวายเรื่องต�ำนานพระธาตุ ส�ำเนาตามที่จารึกในลานเงิน  
ใน พระราชนิพนธ์จดหมายเหตุเสด็จประพาสต้นครั้งที่ ๒ (พระนคร: โรงพิมพ์โสภณพิพรรฒ
ธนากร, ๒๔๖๙, พิมพ์ในงารพระราชทานเพลิงศพหม่อมเจ้าปฏิพัทธเกษมศรี ในพระเจ้าบรม
วงศเธอ กรมหมื่นทิวากรวงศประวัติ เมื่อปีขาล พ.ศ. ๒๔๖๙), หน้า ๘๖ - ๙๕.

2	 “พระราชพงศาวดารกรุงศรีอยุธยา ฉบับพันจันทนุมาศ (เจิม),” ใน ประชุม
พงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เล่ม ๓ (กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, ๒๕๔๒), หน้า ๒๑๖.
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“...เสด็จพยุหบาตราโดยทางสถลมารค อน่ึงเม่ือใกล้รุ ่งขึ้นวัน ๑๒ ค�่ำนั้น  
เห็นพระสารีริกธาตุปาฏิหาริย์ไปโดยทางซึ่งจะเสด็จนั้น...”1 

นอกจากนี้ยังปรากฏการใช้พิธีกรรมช่วยขจัดปัดเป่าทุกข์ภัยตลอดจน 
ปัญหาต่าง ๆ เช่นเมื่อเกิดปัญหาความแห้งแล้ง พระมหากษัตริย์โปรดให้
นิมนต์พระอาจารย์อรัญวาสีอริยวงศ์มหคุหา กับพระอาจารย์คามวาสีพระ 
พิมลธรรม “...อาศัยอยู่ในพระราชวัง ต้ังบริกรรมทางอาโปกสิณและเจริญ
พระพุทธมนต์ขอฝน ด้วยอ�ำนาจสมาธิและพระพุทธมนต์ของพระผู้เป็นเจ้า 
ทั้ง ๒ นั้น พอถึงก�ำหนดวันสัญญา ก็เกิดมหาเมฆตั้งขึ้นทั้ง ๘ ทิศ ฝนตกลง 
เป็นอันมาก...”2 ในทางตรงกันข้าม “...ด้วยอ�ำนาจพระพุทธปฏิมากร 
ห้ามสมุทรและอ�ำนาจพระพุทธมนต์...ลมสลาตันพัดมาถึงเรือก็หลีกเป็นช่อง 
เลยไป ลูกคลื่นใหญ่ ๆ มาใกล้เรือก็หายไป...”3

การผสานคติทางพระพุทธศาสนากับคติพราหมณ์และคติไสยเวท 
เป็นลักษณะส�ำคัญประการหน่ึงของสังคมไทยสมัยอยุธยา ดังมีข้อความใน 
จารึกฐานพระอิศวร พ.ศ. ๒๐๕๓ ความว่า “...จึงเจ้าพรญาศรีธรรมาโศกราช  
ประดิษฐานพระอิศวรเป็นเจ ้านี้  ไว ้ให ้ครองสัตว ์สี่ตีนสองตีนในเมือง
ก�ำแพงเพชร แลช่วยเลิกศาสนาพุทธศาสตร์ และไสยศาสตร์ และพระเทพ
กรรมมิให้หม่นให้หมองให้เป็นอันหนึ่งอันเดียว...”4 ปรากฏการณ์ทางสังคม 
ข้างต้นยังได้สะท้อนให้เห็นผ่านพัฒนาการการประพันธ์วรรณกรรมภาษา
บาลีในสมัยอยุธยาที่มีเนื้อหาแสดงคติความเชื่อ เรื่องอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
โลดโผน สนุกสนาน วรรณคดีส ่วนใหญ่แต่งขึ้นเพื่อสนองความสนใจ 

1	ตรงใจ หุตางกรู, การปรบัแก้เทยีบศกัราชและการอธบิายความพระราชพงศาวดาร 
กรุงเก่า ฉบับหลวงประเสริฐ (กรุงเทพฯ: ศูนย์มานุษยวิทยาสิรินธร (องค์การมหาชน), ๒๕๖๑), 
หน้า ๑๖๒.

2	 “ค�ำให้การขุนหลวงหาวัด (ฉบับหลวง),” ใน ประชุมค�ำให้การกรุงศรีอยุธยา,  
พิมพ์ครั้งท่ี ๒ (กรุงเทพฯ: แสงดาว, ๒๕๖๑), หน้า ๓๗๗ - ๓๗๘.

3	 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๗๔.
4	 “สร ้างพระอิศวรส�ำริด และซ่อมแปลงพระมหาธาตุกับทั้งวัดบริพารเมือง

ก�ำแพงเพชร ปีมะเมีย พ.ศ. ๒๐๕๓ ในรัชกาลสมเด็จพระรามาธิบดีที่ ๒,” ใน คณะกรรมการ
จัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และโบราณคดี ส�ำนักนายกรัฐมนตรี, ประชุม
จดหมายเหตุสมัยอยุธยา ภาค ๑, หน้า ๒๙. 



มหาทิพมนต ์
ความสืบเนื่องของบทพระพุทธมนต์ในสังคมไทย

14

ของประชาชน มิได้แต่งเพื่อช้ีน�ำธรรมแก่สังคมเหมือนวรรณคดีในสมัยที่ 
ผ่านมา1

ในสมัยอยุธยาตอนปลายมีหลักฐานที่ชี้ให้เห็นว่าภาพลักษณ์ของ 
พระสงฆ์ผูท้รงความรูท้างภมูธิรรมยงัมชีือ่เสยีงปรากฏในลกัษณะของผูช้�ำนาญ 
เลขยันต์ มนต์คาถาสรรพวิทยาคมต่าง ๆ เป็นอันมาก2 การท�ำบุญหรือ 
ให้ทานมีลักษณะพิธีกรรมอย่างเห็นได้ชัด ดังกรณีเรื่องพระมาลัยที่มี
อิทธิพลมากในปลายสมัยอยุธยาน้ัน การสวดและเทศน์พระมาลัยสูตร 
คงได้รับความนิยมทั่วไป ชาวบ้านจึงสร้างคัมภีร์พระมาลัยสูตรถวายวัดอย่าง
แพร่หลาย โดยคัมภีร์ดังกล่าวเน้นย�้ำความคิดเกี่ยวกับ “ยุคพระศรีอาริย์”  
อย่างมาก แต่เป็นทีน่่าสงัเกตว่าการทีจ่ะได้ไปเกดิในยคุพระศรอีารย์ินีเ้กดิจาก 
การประกอบพธิกีรรมเป็นส�ำคญั กล่าวคอื “...ให้ท�ำมหาชาติเนอืงนนัท์ สิง่ละพนั 
จงบูชา...พระคาถาถ้วนพัน...”3

ความนิยมดังกล่าวอาจสังเกตได้จากผลงานด้านงานช่างซึ่งพบว่า 
เนื้อหาที่น�ำมาเขียนภาพมากที่สุด คือเหตุการณ์ตอนพระมาลัยไปนมัสการ 
พระจุฬามณีเจดีย์ ดังที่สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ เจ้าฟ้ากรมพระยา 
นริศรานุวัดติวงศ์ ทรงวินิจฉัยเรื่องชั้นไหว้พระส�ำหรับประดิษฐานพระพุทธรูป 
ตามบ้านเรือน ความว่า

“...ที่ชั้นไหว้พระของเก่าย่อมเขียนอุดหลังเปนพระจุฬา
มณี มีเทวดาเหาะมาเปนกลุ่ม ๆ ทั้งนั้น ท�ำให้ตระหนักใจได้ว่า
คนรุ่นนั้นตั้งใจจะไหว้พระจุฬามณีกันโดยมาก...คิดไปก็เห็นความ
ไกลไปเปนอย่างอื่น ว่าตั้งใจจะไหว้พระศรีอาริยเทวโพธิสัตว์  
หาใช่ตัง้ใจจะไหว้พระโคตมพทุธะไม่ ด้วยหนงัสือมาลยันัน้ แตง่ขึ้น 
เพื่อสรรเสริญคุณพระศรีอาริยเมไตรย พระมาลัยจึ่งต้องขึ้นไปไหว้
พระจุฬามณี เพื่อจะได้พบกับพระศรีอาริยเทวโพธิสัตว์ แล้วจะได้

1	 รองศาสตราจารย์ ดร.สุภาพรรณ ณ บางช้าง, วิวัฒนาการงานเขียนท่ีเป็นภาษา
บาลีในประเทศไทย : ประเภทวิเคราะห์ธรรมในพระสุตตันตปิฎก (กรุงเทพฯ: ภาควิชาภาษา
ตะวันออก คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,  ๒๕๒๙), หน้า ๕๓๐ - ๕๓๑.

2	 “บานแพนก เรื่องอัฏฐธรรมปัณหา ของสมเด็จพระเพทราชา,” ใน คณะกรรมการ
จัดพิมพ์เอกสารทางประวัติศาสตร์ วัฒนธรรม และโบราณคดี ส�ำนักนายกรัฐมนตรี, ประชุม
จดหมายเหตุสมัยอยุธยา ภาค ๑, หน้า ๓๔ 

3	 เจ้าฟ้าธรรมธิเบศร์, “พระมาลัยค�ำหลวง,” ใน พระประวัติและพระนิพนธ์ 
ร้อยกรองเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร (กรุงเทพฯ: ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๑๓), หน้า ๒๗๒.
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แสดงคุณสมบัติแห่งพระองค์ พาคนให้ทะเยอทะยานอยากพบ
บ้าง ก็สมคิด คนจึ่งเขียนพระจุฬามณีมีพระศรีอาริยเทวโพธิสัตว์
เสดจมาไหว้ เพื่อท�ำใจให้หยั่งถึงพระองค์อยู่ทุกวันจะได้พบ...”1

ต้นฉบับคัมภีร์พระมาลัยสูตรซึ่งพบเป็นจ�ำนวนมากสะท้อนให้เห็นถึงอิทธิพลของ
เร่ืองพระมาลัยท่ีมีต่อผู้คนในสังคมจารีตของไทย 

(ที่มา : Chester Beatty Digital Collection )

ด้วยเหตุที่พิธีกรรมมีส่วนสัมพันธ์อยู่กับพระพุทธศาสนาดังกล่าวนี้ จึง
ปรากฏการให้ความส�ำคญัแก่ระเบยีบพธิขีองการท�ำบุญอย่างมาก ดงัพระราช
ปุจฉาในสมเด็จพระเจ้าบรมโกศฉบับหน่ึงเป็นเร่ืองเกี่ยวกับ “เยี่ยงอย่างใน 
การถวายสังฆภัตร” อีกฉบับหนึ่งว่าด้วย “การอุทิศเทวดาพลี”2 โดยที่เชื่อว่า 
ถ้าท�ำตามระเบียบพิธีครบถ้วนบริบูรณ์ ก็จะบันดาลให้บังเกิดผลสมตาม 
ความปรารถนา ลักษณะความคิดเช่นนี้ยังปรากฏในหมู่พระสงฆ์ที่ให้ความ
ส�ำคัญกับระเบียบแบบแผนเล็ก ๆ น้อย ๆ ไม่ใช่เรื่องหลักค�ำสอนที่ส�ำคัญ  
เช่นเรื่องวิธีหลั่งน�้ำอุทิโสทกว่าเม่ือจะอุทิศถวายพระอารามพระวิหารแด ่
พระสงฆ์จะหลัง่น�ำ้ให้ตกลงในมือพระสงฆ์ หรือให้ตกลงในพระหตัถ์พระพทุธรปู3

1	ดูลายพระหัตถ์ถึงพระยาอนุมานราชธน ลงวันที่ ๑๑ ตุลาคม ๒๔๘๑ ใน สมเด็จ
พระเจ้าบรมวงศ์เธอ เจ้าฟ้ากรมพระยานริศรานุวัดติวงศ์, บันทึกเรื่องความรู้ต่าง ๆ เล่ม ๒ 
(พระนคร: สมาคมสังคมศาสตร์แห่งประเทศไทย, ๒๕๐๖), หน้า ๑๗๕.

2	 “พระราชปุจฉาสมเด็จพระบรมโกศ,” ใน ประชุมพระราชปุจฉาภาคปกิรณกะ  
(ธนบุรี: โรงพิมพ์ด�ำรงธรรม,  ๒๕๐๘, คณะสงฆ์จังหวัดธนบุรีพิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงาน 
พระราชทานเพลิงศพสมเด็จพระสังฆราช ญาโณทยมหาเถระ ณ เมรุหน้าพลับพลาอิศริยาภรณ์
วัดเทพศิรินทราวาส วันที่ ๒๐ พฤศจิกายน ๒๕๐๘), หน้า ๕๓ - ๕๔.

3	สมเด็จพระวันรัตน์, สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเรื่องสังคายนาพระธรรมวินัย 
(กรุงเทพฯ:ห้างหุ ้นส่วนจ�ำกัดศิวพร, ๒๕๒๑, พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพพระอุบาลี 
คุณูปมาจารย์ (กมลเถระ)), หน้า ๔๕๑ - ๔๕๓.
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ความคิดทางพุทธศาสนาในปลายสมัยอยุธยาที่มีพัฒนาการจนต่างไป 
จากเดิม ยังสะท้อนให้เห็นจากความหมายของค�ำบางค�ำที่เปลี่ยนแปลงไป  
เช่นค�ำว่า “นิพพาน” ในพระมาลัยค�ำหลวงให้ภาพนิพพานเสมือนเป็น 
สถานที่อันหนึ่ง ไม่ได้อธิบายถึงนิพพานในแง่ของสภาวะทางจิตเลย1 หรือ
ในกรณีของค�ำว่า “อภินีหาร” ก็ถูกใช้ไปในความหมายที่ต่างไปจากเดิมมาก 
กล่าวคือ ค�ำนี้ทั้งเถรวาทบาลีและคัมภีร์มหายานหมายความถึง ปณีธาน คือ
ความพยายามเพื่อความส�ำเร็จในพระสัมมาสัมโพธิญาณ แต่ในสมัยอยุธยา
จะถูกใช้ในความหมายท�ำนองมีอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ ส่วน “ปาฏิหาริยะ” 
อันหมายถึงการน�ำกิเลสต่าง ๆ ไปเสีย ถูกใช้ในลักษณะที่เน้นย�้ำไปในทาง
ที่เกี่ยวข้องกับอ�ำนาจเหนือธรรมชาติ2 และโดยเหตุที่พุทธศาสนาเน้นเรื่อง
บุญฤทธิ์วิทยาคมมีอิทธิพลสูงในสังคมดังกล่าว ท�ำให้น่าเชื่อว่าพระสงฆ์ฝ่าย 
สมถะจะได้รับความนิยมนับถือมาก เช่นในการพระศพสมเด็จพระรูป  
วัดพุทไธศวรรย์ ใน พ.ศ. ๒๒๗๘ พระครูฝ่ายสมถะได้รับนิมนต์มาสดับปกรณ์
มากกว่าพระครูฝ่ายปริยัติหลายเท่า3

ภาพจากสมุดไตรภูมิ
สะท้อนให้เห็นโลกทัศน์ที่มี
ต่อค�ำว่า “นิพพาน” 
เป็นเสมือนสถานที่แห่งหนึ่ง 
เรียกว่า “เมืองมหานคร
นิบพาน”
(ที่มา: สมุดภาพไตรภูมิ
สมัยธนบุรี จัดแสดงที่
พิพิธภัณฑ์วัฒนธรรมเอเชีย 
(Museum fu..r Asia-
tische Kunst))

1	สายชล วรรณรัตน์, “พุทธศาสนากับแนวความคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาท
สมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕ - ๒๓๕๒),” (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตร
มหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๕), หน้า 
๖๐ - ๖๑.

2	 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๖๑.
3	 “เรื่องจดหมายการพระศพสมเด็จพระรูป,” ใน คณะกรรมการจัดพิมพ์เอกสารทาง 

ประวตัศิาสตร์ วฒันธรรม และโบราณคด ีส�ำนกันายกรฐัมนตร,ี ประชมุจดหมายเหตสุมยัอยธุยา  
ภาค ๑, หน้า ๑๑๒ - ๑๑๕.
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อย่างไรก็ดี ถึงแม้ว่าภาพลักษณ์พุทธศาสนาในสมัยอยุธยาจะเน้น
ความเชื่อเรื่องอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ แต่ในขณะเดียวกันได้ปรากฏหลักฐานที่
แสดงให้เห็นการน�ำเสนอพุทธธรรมด้วยกระบวนการทางปัญญา แม้จะไม่
แพร่หลายเป็นพื้นฐานของสังคมส่วนใหญ่ก็ตาม1 เช่นค�ำวิสัชนาของสมเด็จ 
พระพุทธโฆษาจารย์ที่กราบทูลถวายพระราชปุจฉาของสมเด็จพระนารายณ์
มหาราชที่ว่า “...บุทคลเช่ือกรรมเข้าไปในป่า พบช้าง พบเสือ ก็ถือเสียว่า
แล้วแต่กรรม ไม่หลบหนี เสือช้างก็ท�ำร้ายสิ้นชีวิต ดังนี้จะว่ามีกรรมหรือ
หามิได้...”2 ซึ่งสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย์กราบทูลถวายวิสัชนาความว่า 
“...บุทคลผู้นั้นหาวิจารณปัญญามิได้ ช่ือว่ามีบุพเพกตทิฏฐิวิปลาส...มิได้
พิจารณาเหตุอันผิดและชอบน้ัน...พระพุทธเจ้ายังทรงอนุญาตให้ภิกษุขึ้น
ต้นไม้หนีได้...” หรือปรากฏหลักฐานที่แสดงถึงหัวข้อธรรมข้ันสูงในพระพุทธ
ศาสนา เช่น จารึกแผ่นทองแดงวัดไชยวัฒนาราม แสดงหลักธรรมที่ส�ำคัญ
ที่สุดประการหนึ่งของพุทธศาสนา คือ ปฏิจจสมุปบาท ซึ่งว่าด้วยเหตุ - ปัจจัย
อันส่งผลให้เกิดการเวียนว่ายตายเกิดประกอบด้วย อวิชชา สังขาร วิญญาณ 
นามรูป สฬายตนะ ผัสสะ เวทนา ตัณหา อุปาทาน ภพ ชาติ และชรามรณะ3

บริบทของรูปแบบพระพุทธศาสนาในสังคมอยุธยาที่กล่าวมาแล้วนั้น 
ส่งผลให้บทพระพุทธมนต์ซึ่งมีที่มาจากข้อธรรมในพระไตรปิฎก นอกจาก
เป็นการสวดเพื่อสื่อธรรม ศึกษาธรรม และปฏิบัติธรรมตามแนวทางพระพุทธ
ศาสนาโดยตรงแล้ว ยังได้ปรับมาใช้เพื่อเป็นขวัญก�ำลังใจและเป็นสิริมงคล 
กลายเป็นเรื่องของพิธีกรรมเน้นความขลัง ความศักดิ์สิทธิ์ ดังตัวอย่างเช่น  
การสวดปริตรอย่างรามัญในพระราชวัง พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้า 
เจ้าอยู่หัวทรงแสดงพระบรมราชาธิบายไว้ว่า

“...ในพระราชนิเวศน์เวียงวังของพระเจ้าแผ่นดินสยาม 
ตามแบบแผนบุรประเพณีสืบมา พระสงฆ์รามัญได้สวดพระปริตร
ตามแบบอย่างข้างรามัญถวายน�้ำพระพุทธมนต์เป็นน�้ำส�ำหรับ
สรงพระพักตร์ แลน�้ำสรงพระองค์ในพระบาทสมเด็จพระเจ้า
แผ่นดิน แลประพรมเป็นทักษิณาวัฏรอบขอบในจังหวัดพระราช

1	สุภาพรรณ ณ บางช้าง, พุทธธรรมที่เป็นรากฐานสังคมไทยก่อนสมัยสุโขทัย
ถึงก่อนเปล่ียนแปลงการปกครอง, หน้า ๗๐.

2	 “พระราชปุจฉาสมเด็จพระนารายณ์มหาราช,” ใน ประชุมพระราชปุจฉาภาค 
ปกิรณกะ, หน้า ๕๕ - ๕๖.

3	 “จารึกแผ่นทองแดงวัดไชยวัฒนาราม,” ศิลปากร ๓๕, ๖ (๒๕๓๕) : ๑๐๓ - ๑๐๘.
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มณเฑียรนี้ทุกวัน เป็นการพระราชพิธีมีส�ำหรับบรมราชตระกูล
สืบมาแต่โบราณ พระสงฆ์อื่น ๆ แม้จะมีถานันดรยศปรากฏด้วย
เกียรติคุณ คือเรียนรู้พระคัมภีร์ที่เป็นพระราชาคณะเปรียญ หรือ
ที่เป็นอาจารย์บอกภาวนาวิธี หรือพระสงฆ์ที่รู้ประกอบวิทยาคม
มนตร์ เป็นที่นับถือของคนเป็นอันมากก็ดี ก็ไม่มีพระราชบัญญัติ 
ที่จะได้รับวาระผลัดเปลี่ยนมาสวดพระปริตรถวายน�้ำพระพุทธ
มนต์เลย...”1 

นอกจากนี้ในกฎหมายตราสามดวงที่อาจมีต้นเค้าหรือกรอบความคิด
บางประการสืบทอดมาจากสมัยอยุธยา ระบุว่า ถ้าผู้ใดเอาผีไปไว้บ้านเรือน 
จะท�ำพิธีพลีในพิธีนั้นให้นิมนต์พระภิกษุสงฆ์มาเจริญพระพุทธมนต์ คือ สวด
พระปริตร ดังความว่า

...๑๔๙ มาตราหน่ึง ชายหญิง เปนชู ้เมียกันเคียดฟูน
น้อยใจกัน ชายก็ดีหญิงก็ดีไปบลต้นไม้อันมีผี ให้ชายผัวชายชู้แล
หญิงนั้นไข้เจบล้มตาย ฝ่ายผู้มีได้บลปู่เจ้าไข้เจบล้มตาย ผู้ใดไปบล
ปู่เจ้าพิจารณาเปนสัจ โทษตกแก่มันผู้นั้นเสมอฉมบกฤตยากระท�ำ
ท่านให้ตายนั้น ให้พระสงฆ์สวดมนต์ท�ำบุญเอาเบี้ย ๑๒๐๐๐ ให้
แก่หมอ ถ้าเอาผีไปซัดไว้ในที่ไร่นาเรือกสวนท่าน ให้พลีเล่าขวด
หนึ่งไก่ตัวหนึ่ง เข้าสารเมี่ยงหมากพลูราชวัดฉัตรธง สวดพระพุทธ
มนต์ฉัน ๓ วัน ๕ วัน ...

...๑๕๓ มาตราหน่ึง ผู้ใดสัยเคราะห์แลเอากระบานผีไปทิ้ง
ไว้ในบ้านท่าน ให้พลีที่บ้านหัวหมูเมี่ยงหมากพลูกล้วยอ้อยไบศรี
ส�ำหรับหนึ่ง ฉัตรธงธูปเทียนให้สวดมนต์ท�ำบุญ ถ้ามิพลีที่บ้านนั้น  
ผู้คนแลสัตวของท่านป่วยไข้ ให้ปรับไหม ถ้าตายหายให้ท�ำค่า 
สิ่งของนั้นเปนสามส่วนให้มันใช้ส่วนหนึ่ง...

...๑๕๕ มาตราหนึ่ง ถ้าจะพลีบ้านเรือนเรือกสวน ไร่นา  
ให้นิมนพระสงฆ ๗ รูปจ�ำเริญพระปริต ๓ วัน ท�ำบัตร ๓ ชั้น  

1	พระบาทสมเด็จพระจอมเกล ้าเจ ้าอยู ่หัว , ชุมนุมพระบรมราชาธิบายใน 
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั ภาค ๒ หมวดราชประเพณโีบราณ (พระนคร: โรงพมิพ์ 
พระจันทร์, ๒๔๗๓, สมเด็จพระศรีสวรินทิรา บรมราชเทวี พระพันวัสสามาตุจฉาเจ้า โปรดให้ 
พิมพ์เป็นมิตรพลีขึ้นปีใหม่ เมื่อปีมะเมีย พ.ศ. ๒๔๗๓), หน้า ๓๒ - ๓๕.
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ไบศรีส�ำหรับหนึ่ง เปด ๑ ไก่ ๑ เล่าโพง ๑ คชเรือนวงหนึ่ง สายสีน 
รอบที่จะพลีนั้น...ปี่พาษฆ้องวงหมอปัดเสนียดจันไร...1 

บทพระพุทธมนต์ที่น�ำมาสวดในสังคมสยามในช่วงเวลาดังกล่าว 
นอกจากตัวบทที่ว่าด้วยข้อธรรมอันมีที่มาจากพระสูตรในพระไตรปิฎกแล้ว 
ยังพบว่ามีบทสวดที่แต่งโดยปราชญ์ผู ้รู ้ทางธรรมและอักขรวิธีบาลี มีเนื้อ
ความในลักษณะสรรเสริญคุณพระรัตนตรัย อดีตพระพุทธเจ้า พระสาวก 
ตลอดจนสิ่งอันเป็นมงคลต่าง ๆ อันเนื่องด้วยพระศาสนา ด้วยเชื่อว่าการ 
บูชาในลักษณะดังกล่าวจะน�ำมาซึ่งสวัสดิมงคลและสิ่งอันพึงปรารถนา  
บทพระพุทธมนต์เหล่านี้ปรากฏร่องรอยอยู่ในบทสวดมนต์แปล ฉบับหอ 
พระสมุดวชิรญาณ ซ่ึงสันนิษฐานว่าน่าจะคือบทสวดชุดเดียวกันกับที่
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัยมีพระบรมราชโองการด�ำรัสสั่งให้
สังคายนา เมื่อ พ.ศ. ๒๓๖๓2 และอนุมานได้ว่าบทสวดเหล่านี้น่าจะเป็น 
บทสวดเก่าตั้งแต่สมัยอยุธยาโดยจัดอยู่ในหมวดของปกิณกคาถา3 

อเนกสัมพุทธนมการคาถา เป็นบทนมัสการพระสัมมาสัมพุทธเจ้า
ทั้งหลายซึ่งมีจ�ำนวนมหาศาล และด้วยอานุภาพแห่งการนมัสการนี้ “...จะ
ขจัดเสียซึ่งอุปัททวะทั้งหลายทั้งปวง...แม้อันว่าไภยอันตรายทั้งหลายเปนอัน
มาก จงฉิบหาย อย่าให้เหลือให้หลอได้...”4 การนมัสการพระพุทธเจ้าหลาย
พระองค์ในลักษณะนี้ยังปรากฏอยู่ในตอนต้น บทพุทธาอนุนา อันเป็นบท
สรรเสริญหลักธรรมแห่งพระบรมศาสดาโดยแสดงให้เห็นว่าการปฏิบัติบูชา
เป็นสิ่งประเสริฐของการบูชาทั้งปวง 

อัฏฐาวีสติพุทธนมการคาถา เป็นบทนมัสการพระพุทธเจ้า ๒๘ 
พระองค์ ซ่ึงทรงไว้ด้วยพระคุณสมบัติอันประเสริฐต่าง ๆ  เช่น พระตัณหังกร 

1	กฎหมายตราสามดวงเล่ม ๓ (พระนคร: องค์การค้าของคุรุสภา, ๒๕๐๖), หน้า  
๑๘๑ - ๑๘๓.

2	สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ, “บานแพนก,” ใน หนังสือ 
สวดมนต์แปลฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ (พระนคร: โรงพิมพ์บ�ำรุงนุกูลกิจ, ๒๔๕๒), ไม่ปรากฏ 
เลขหน้า.

3	นอกจากบทสวดในหนังสือสวดมนต์แปลฉบับหอพระสมุดวชิรญาณแล้วยังปรากฏ
บทสวดลักษณะเดียวกันนี้รวบรวมอยู่ใน ประชุมหนังสือเก่า ภาคที่ ๑ เรียกว่า “ค�ำตั้งสัจจา 
ธิฐานต่อพระรัตนไตรย แลรฤกถึงคุณพระรัตนไตรย ตลอดถึงพระอสีติมหาสาวก” ต้นฉบับ 
เป็นของพระอาลักษณ์บุญจันทูลเกล้าฯ ถวายเมื่อในรัชกาลที่ ๑ 

4	หนังสือสวดมนต์แปลฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ, หน้า ๒๔๓.
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พุทธเจ้าทรงมีความเพียรเป็นอันมาก พระเมธังกรพุทธเจ้าทรงมีพระยศมาก 
พระกัสปะพุทธเจ้าทรงประกอบไปด้วยสิริ เป็นต้น และด้วยอานุภาพแห่ง
การนมัสการนี้ “...อันว่าความศุขมีสภาวะหาโรคบ่มิได้...อันว่าสัตว์นั้นจะบ่
มิได้ไปสู่ทุคติ ได้แสนหนึ่งแห่งกัลป์ทั้งหลาย...”1

จิตรกรรมฝาผนังพระอุโบสถวัดช่องนนทรีแสดงภาพอดีตพระพุทธเจ้า 
ศิลปะสมัยอยุธยาตอนปลาย

(ที่มา : นิทรรศการศิลปกรรม คุณลักษณะในจิตรกรรมไทย, หน้า ๒๒)

อัฏฐาวีสติโพธินมการคาถา เป็นบทนมัสการต้นไม้อันเป็นพุทธ
บัลลังก์ที่ตรัสรู ้ของพระพุทธเจ้า ๒๘ พระองค์ เช่น ต้นทองกวาวแห่ง 
พระเมธังกรพุทธเจ้า ต้นแคฝอยแห่งพระสรณังกรพุทธเจ้า ต้นสะเดาแห่ง
พระสุเมธสัมมาสัมพุทธเจ้า เป็นต้น

ทสโพธิสัตตนมการคาถา เป็นบทนมัสการพระโพธิสัตว์ที่จะตรัสรู้
เป็นพระพุทธเจ้า ๑๐ พระองค์ เช่น พระเมตไตรยบรมโพธิสัตว์จะตรัสรู้เป็น
พระเมตไตรยสัมมาสัมพุทธเจ้า อสุรินทราหูจะตรัสรู้เป็นพระนารถสัมมา
สัมพุทธเจ้า ช้างปาลิไลยจะตรัสรู้เป็นพระสุมังคลสัมมาสัมพุทธเจ้า เป็นต้น

1	หนังสือสวดมนต์แปลฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ, หน้า ๒๔๗.
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ทศโพธิรุกขนมการคาถา เป็นบทสรรเสริญต้นไม้อันเป็นพุทธบัลลังก์
ตรัสรู้แห่งพระพุทธเจ้า ๑๐ พระองค์ เช่น ไม้กากะทิงเป็นพระมหาโพธิแห่ง
พระเมตไตรยสัมพุทธเจ้า ไม้จันทน์เป็นพระมหาโพธิแห่งพระรามสัมพุทธ
เจ้า ไม้จ�ำปาเป็นพระมหาโพธิแห่งพระเทวะเทวสัมพุทธเจ้า เป็นต้น และ 
ด้วยอานุภาพแห่งการนมัสการนี้ “...อันว่าสัตว์น้ันจะมิได้ไปสู ่ทุคติสิ้น 
แสนหนึ่งแห่งกัลป์ทั้งหลาย...”1

อสีติมหาสาวกนมการคาถา เป็นบทนมัสการพระสาวก ๘๐ องค์ เช่น 
พระอัญญาโกณฑัญญะ พระสารีบุตร พระโมคคัลลานะ พระกัสสปะ เป็นต้น

ธัมมกายานุสสติกถา เป็นบทสรรเสริญถึงพระพุทธลักษณะอันพิเศษ
แห่งองค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า ซึ่งแต่ละส่วนล้วนแสดงถึงนัยลักษณะ
ของพระมหาบุรุษผู ้บรรลุอนุตรสัมมาสัมโพธิญาณยังสัตว์โลกให้ข้ามพ้น
สังสารวัฏ เช่น พระอุณาโลมอันประเสริฐประกอบด้วยพระรัศมี คือ พระ
ปัญญาในมหาวชิรสมาบัติ พระทนต์อันงามประเสริฐ คือ พระโพธิปักขิยธรรม
อันประเสริฐ ๓๗ ประการ พระชิวหาอันงามประเสริฐ คือ พระปัญญาอันเห็น
แจ้งในพระจตุราริยสัจจ และด้วยพระคุณลักษณะเหล่านี้จึงหาบุคคลอื่นใด 
เปรียบไม่ได้ มีค�ำกล่าวถึงอานิสงส์ของการสวดบทพระธรรมกายว่า “...ถ้า 
โยคาวจรกุลบุตรชายหญิงใดได้นมัสการ แลภาวนา...ประกอบด้วยผลานิสงษ์ 
เปนอันมาก ถงึจะปราถนาพทุธภมิูสมบติั กจ็กัส�ำเร็จด่ังพระไทยปรารถนา...”2

สัตตมหาฐานนมการคาถา เป็นบทนมัสการมหาสถาน ๗ แห่งใน
ชมพูทวีป อันเป็นสถานที่พระพุทธองค์ทรงเสวยวิมุตติสุขภายหลังการตรัสรู้ 
เช่น รัตนบัลลังก์ใต้ร่มพระมหาโพธิ จงกรมแก้ว เรือนแก้ว ร่มไม้จิก เป็นต้น

อัฏฐมหาฐานนมการคาถา เป็นบทนมัสการมหาสถาน ๘ แห่ง
อันเนื่องด้วยพระพุทธประวัติ เช่น ป่าลุมพินีอันเป็นที่ประสูติ สถานที่อัน
พระพุทธองค์ตรัสเทศนาพระธรรมจักร สถานที่อันพระพุทธองค์ทรงทรมาน
ช้างธนบาล ที่หว่างนางรังคู่อันพระพุทธองค์ปรินิพพาน เป็นต้น

1	หนังสือสวดมนต์แปลฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ, หน้า ๒๕๒.
2	กรมศิลปากร, ประชุมหนังสือเก่า ภาคท่ี ๑ - ๒ (กรุงเทพฯ: เอดิสัน เพรส โพรดักส์, 

๒๕๕๒), หน้า ๒๓.
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“ลุมพลีชาตํ...ปฐมํ...” คือป่าลุมพลีท่ีพระพุทธองค์ประสูติ
นับเป็นปฐมมหาสถานที่ปรากฏใน “อัฏฐมหาฐานนมการคาถา”

(ที่มา: สมุดภาพไตรภูมิสมัยธนบุรี จัดแสดงที่พิพิธภัณฑ์วัฒนธรรมเอเชีย 
(Museum fu..r Asiatische Kunst))

“เอเต อัฏ์ฐมหาฐานา...ธัม์มจัก์กํ ตติยํ...” คือป่าอิสิปตนมฤคทายวันที่พระพุทธองค์
ทรงแสดงธัมมจักกัปปวัตตนสูตรแก่ปัญจวัคคีย์ นับเป็นมหาสถานล�ำดับที่ ๓ 

ท่ีปรากฏใน “อัฏฐมหาฐานนมการคาถา”
(ที่มา: Chester Beatty Digital Collection)
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ธาตุเจติยนมการคาถา เป ็นบทนมัสการพระบรมสารีริกธาต ุ
ซึ่งประดิษฐานในที่ต่าง ๆ ตลอดจนกล่าวถึงการอันตรธานแห่งพระบรม
สารีริกธาตุตามคติปัญจอันตรธาน ในตอนท้ายของคาถาได้ชี้แจงในเรื่อง
ปาฏิหาริย์แห่งองค์พระธาตุซึ่งอยู่เหนือความเข้าใจตามวิถีปุถุชน อย่างไร
ก็ดี “...พระปราฏิหารอันบังเกิดด้วยพุทธาธิฐานนั้น นักปราชญ์อย่าสงสัย
สนเท่ห์เลย พระพุทธาธิฐานนั้นเปนอจินไตย จะให้เปนอย่างไร ๆ  นั้นก็ส�ำเร็จ
ทุกประการ...”1

คาถาพระพุทธเจ้า ๑๐ ทิศ เป็นบทสวดว่าด้วยการอัญเชิญคุณแห่ง
พระสัมมาสัมพุทธเจ้าองค์ต่าง ๆ มาประดิษฐานในทิศทั้ง ๑๐ โดยไล่เรียง
จากทิศหลักสลับกับทิศรองไปจนครบ ๘ ทิศ เวียนไปตามทักษิณาวัฏ นับจาก
บูรพาทิศ (ทิศตะวันออก) สิ้นสุดที่อีสานทิศ (ทิศตะวันออกเฉียงเหนือ) ส่วน
อีก ๒ ทิศที่เหลือ คือ ภาคดินและภาคอากาศ กล่าวว่าการอัญเชิญคุณแห่ง
พระพุทธเจ้ามาประดิษฐานตามทิศต่าง ๆ นี้เป็นธรรมเนียมบูชาของโบราณ
ธรรมิกราชาธิราช จะน�ำมาซึ่งสวัสดิมงคลป้องกันสรรพทุกข์ภัยต่าง ๆ  ยังผล
ให้ด�ำรงในสิริราชสมบัติเป็นปกติ นอกจากนี้ ยังกล่าวอัญเชิญพระเมตไตรย
บรมโพธิสัตว์ซ่ึงจะตรัสรู้เป็นพระพุทธเจ้าในอนาคต ให้ตามรักษาผู้สวดบูชา 
อย่างไรก็ดี ในตอนท้ายของคาถาผู้รจนาได้ให้ความส�ำคัญแก่คุณแห่งพระศรี
ศากยมุนี สัมมาสัมพุทธเจ้าสูงสุดโดยให้มาประดิษฐานในท่ามกลาง

พระทีปังกร

พระเมธังกร พระศิริสากยมุนีโคตมะ พระสรณังกร

พระพุทธสิขี (พระศิริสากยมุนีโคตมะ) พระปทุมุตตร

พระสุมังคละ พระพุทธกัสสป พระเรวัต

พระกกุสันธะ

แผนผังการจัดเรียงพระนามพระพุทธเจ้า ๑๐ ทิศ

1	หนังสือสวดมนต์แปลฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ, หน้า ๒๗๒ - ๒๗๓.

อากาศ

พายัพ อุดร อีสาน

ประจิม เบื้องกลาง บูรพา

หรดี ทักษิณ อาคเนย์

ปฐพี
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คาถาพระอรหันต์ ๘ ทิศ เป็นบทสวดว่าด้วยการอัญเชิญคุณแห่ง 
พระอรหนัต์องค์ต่าง ๆ  มาประดษิฐานในทศิทัง้ ๘ จดัล�ำดับออกเป็นสองกลุม่ คอื 

กลุม่ที ่๑ อญัเชญิประดษิฐาน ณ ทศิหลกั ๔ ทศิ โดยเวยีนเป็นทกัษณิาวฏั  
เริ่มจากทักษิณทิศ (ทิศใต้) สิ้นสุดที่บูรพาทิศ (ทิศตะวันออก)

กลุ่มที่ ๒ อัญเชิญประดิษฐาน ณ ทิศรอง ๔ ทิศ โดยเวียนเป็นอุตราวัฏ  
เริ่มจากพายัพทิศ (ทิศตะวันตกเฉียงเหนือ) สิ้นสุดที่อีสานทิศ (ทิศตะวันออก
เฉียงเหนือ)

แผนผังการจัดเรียงนามพระอรหันต์ ๘ ทิศ

ในตอนท้ายของคาถาแสดงถึงอานิสงส์ของผู้กระท�ำบูชา ดังนี้ อันว่า
บุคคลผู้ใดรู้จักแล้วซึ่งพระพุทธมงคลมหาสาวกทั้งหลายนี้ กระท�ำสักการ 
บูชาด้วยประณามทั้ง ๓ คือ กายประณาม วจีประณาม มโนประณาม  
เป็นต้น อันว่าบุคคลผู้นั้นจะปราศจากทุกข์ จะปราศจากอุปัททวะอันตราย 
จะมีเดชมาก มีในโลกทุกเมื่อ อันว่าสรรพสวัสดีจงมีแก่ข้า อันรู้จักพระมหา
เถระทั้งหลาย ๘ พระองค์ ว่าเปนพระพุทธมงคลมหาสาวกแล้วแลบูชา

บทแปลลายลักษณ์ เป ็นบทพรรณนาถึงลายมงคลต่าง ๆ ที่
ประดิษฐานบนฝ่าพระบาทขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า เช่น 
พระแสงหอก ปราสาท พระยาแมลงภู่ทอง ธงชายแลธงสี่เหลี่ยม เป็นต้น 
นอกจากนี้ยังมีบทนมัสการพระพุทธบาท สะท้อนให้เห็นคติความเชื่อเรื่อง
การบูชาพระพุทธบาทที่ไทยได้รับอิทธิพลมาจากลังกาตั้งแต่สมัยทวารวดี  
ซึ่งความเชื่อเรื่องการบูชารอยพระพุทธบาทน้ีปรากฏเด่นชัดในสมัยอยุธยา 
ตอนปลาย ดงัราชประเพณทีีพ่ระมหากษตัริย์จะเสด็จไปนมสัการพระพทุธบาท 
เมืองสระบุรีเป็นประจ�ำทุกปี

พระโมคคัลลานะ
(๓. อุดร)

พระสารีบุตร
(๑. ทักษิณ)

พระราหุลเถระ
(ง. อีสาน)

พระมหากัสสปเถระ
(ค. อาคเณย์)

พระอัญญาโกณฑัญญะ
(๔. บูรพา)

พระอานนท์
(๒. ประจิม)

พระภควัมปดีเถระ
(ก. พายัพ)

พระอุบาลี
(ข. หรดี)
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ภาพลายเส้นลายลักษณ์มงคล ๑๐๘ และการจัดระเบียบในรอยพระพุทธบาท 
จ�ำลองจากภาพพระบฏรอยพระพุทธบาท ท่ีสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวบรมโกศโปรดเกล้าฯ ส่งไป

ถวายพระเจ้ากรุงลังกา ปลายพุทธศตวรรษที่ ๒๓
(ที่มา : ที่ระลึกพระราชพิธียกจุลมงกุฏและสมโภชพระพุทธบาท 

จังหวัดสระบุรี พุทธศักราช ๒๕๔๒, ปกหลัง)

ริ้วกระบวนเพชรพวงเสด็จขึ้นไปพระพุทธบาททางสถลมารค
ในรัชสมัยสมเด็จพระนารายณ์มหาราช

(ที่มา: ลิลิตพยุหยาตราเพชรพวง ลิลิตกระบวนแห่พระกฐินพยุหยาตราทางสถลมารค 
และทางชลมารค, หน้า ๒๓๕)
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บทพาหุง น่าจะเป็นที่รู ้จักมาอย่างน้อยต้ังแต่สมัยอยุธยา แม้เนื้อ
ความในตัวบทจะมุ ่งเน้นไปที่การสรรเสริญการใช้คุณธรรมต่าง ๆ ของ
พระพุทธเจ้าในการแก้ไขปัญหา เช่น ทาน ขันติ เมตตา ปัญญา เป็นเครื่อง
สอนใจและเป็นก�ำลังใจให้รู้จักพัฒนาคุณธรรมมาเป็นเครื่องมือแก้ไขอุปสรรค
ของชีวิต อย่างไรก็ดี เชื่อว่าผู้คนในสังคมน่าจะใช้บทสวดดังกล่าวเพื่อความ
เป็นมงคลและเป็นเคร่ืองป้องกันอุปัทวันตรายต่าง ๆ ด้วยคติที่เชื่อว่าบท 
พาหุงแต่ละบทจะช่วยขจัดปัญหาและเกิดสวัสดิมงคล ดังนี้ คือ1

บทที่ ๑ ใช้ภาวนา ศัตรูมิอาจประจญได้เลยพ่ายแพ้เรา ถ้าจะขับผี 
ภาวนา ๓ ที ท�ำน�้ำมนต์รดถอนคุณคน คุณผีได้สารพัด 

บทที ่๒ ถ้าผูใ้ดภาวนาทกุค�ำ่เช้าดนีกั ใช้เสกยากนิทาทกุชนดิ แก้โรคภยั 
ไข้เจ็บ เพิ่มฤทธิ์ยาให้แรงขึ้น เสกน�้ำมนต์รดก็ได้ 

บทที่ ๓ ใช้ภาวนากันเสือ ช้าง สัตว์ทุกอย่างไม่กล้าแผ้วพานท�ำร้ายได้  
ภาวนาเดินป่าดีนัก ภูตผีปีศาจมิอาจรบกวน ทั้งกันโรคภัยไข้เจ็บได้ด้วย 

บทที่ ๔ ใช้เสกน�้ำล้างหน้า เกิดสวัสดิมงคลป้องกันการกระท�ำทั้งปวง 
บทที่ ๕ ถ้าจะแก้ยาแฝด ให้หาฝักส้มป่อย ๗ ฝัก ฝักละ ๗ ข้อ ใส่

น�้ำมนต์เสกแล้วรดหัว หรือเสกน�้ำมันดิบกินทาก็ได้ 
บทที่ ๖ ถ้าเกิดทุกขภัย เป็นถ้อยความกัน ให้ใช้คาถานี้ภาวนา 

มีชัยชนะ พ้นจากทุกข์แล 
บทที่ ๗ ภาวนาทุกวัน กันสารพัด ถ้าถูกอสรพิษสัตว์เช่นงูกัดก็ดี  

ให้เอาคาถานี้ปัดเป่าดับพิษก็หายสิ้น 
บทที่ ๘ ภาวนาทุกวันกันปีศาจและโรคระบาดทั้งปวง ถ้าจะขับผ ี

ให้ว่าบทพาหุง ๓ ที บทมาราติเรก ๓ ที บททุคคา ๓ ที ขับไล่ผีได้สิ้น
บทสุดท้าย ใช้ปัดพิษทั้งปวง ท�ำน�้ำมนต์แก้โรคภัยไข้เจ็บได้ทุกอย่าง

นอกจากบทสวดที่ปรากฏในหนังสือสวดมนต์แปล ฉบับหอพระสมุด 
วชิรญาณแล้ว พบว่ายังปรากฏบทสวดเก่าอื่น ๆ ที่สะท้อนแนวความคิดว่า 
การสวดมนต์โดยกล่าวอ้างคุณของพระรัตนตรัยนั้นจะน�ำมาซึ่งสวัสดิมงคล 

1	พระยาพจนสุนทร (เรือง อติเปรมานนท์) และพระยาวิจิตรธรรมปริวัตร (ค�ำ  
พรหมกสิกร), แปล, พุทธชัยมงคล ๘ , พิมพ์ครั้งที่ ๓ (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ปุ้นกวง, ๒๕๑๔, 
พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงานท�ำบุญอายุครบ ๘๐ ปี พระปรีชาเฉลิม (ติลกะเถระ) ณ พระอุโบสถ
วัดเฉลิมพระเกียรติ ต�ำบลบางศรีเมือง อ�ำเภอเมือง จังหวัดนนทบุรี วันที่ ๑๕ - ๑๖ มีนาคม 
พุทธศักราช ๒๕๑๔), หน้า ๒๔ - ๒๕.
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ประการต่าง ๆ  เช่นกรณีการน�ำบทสรรเสริญพระรัตนตรัยมาแต่งขยายความ 
เรียกว่า พระอิติปิโสรัตนมาลา หรือการน�ำบทสวดมาจัดเรียงรูปแบบใน
ลักษณะที่หลากหลาย เช่น พระอิติปิโสถอยหลัง พระอิติปิโสแปดทิศ อิติปิโส
แปลงรูป อิติปิโสตรึงไตรภพ โดยได้มีการกล่าวว่าการสวดแต่ละบทมีอุปเท่ห์
อย่างไร ดังกรณีของบทพระอิติปิโสถอยหลัง ชี้ให้เห็นว่า

“...สิทธิการิยะ พระอิติปิโสถอยหลัง ผู้ใดเล่าไว้คุ้มได้มาก 
ครัน ศัตรูคิดหวังมิได้กล�้ำกลาย เป็นเสน่ห์แก่เขา เข้าหาเจ้า 
หานาย ท้าวพระยาทั้งหลาย ให้มีจิตเมตตา ปรารถนาสิ่งใด นึกไว้ 
ในใจ คงสมปรารถนา ชกัลกูประค�ำ พร�ำ่ภาวนา ถ้วนร้อยแปดหนา  
เมื่อยามเที่ยงคืน ได้สมดังคิด อย่าได้แคลงจิต คิดไปสู่อ่ืน ฝูงชน 
ทั้งพ้ืน คงจะบูชา พระคาถานี้ อุปเท่ห์พิธี เหลือที่พรรณนา  
ปลุกเสกกายา ได้สมดังใจ คงกระพันชาตรี ฤทธีมากมาย ขอท่าน
ทั้งหลาย จงหมั่นภาวนาเอย ฯ...”1 

ลักษณะส�ำคัญอีกประการหนึ่งของบทสวดมนต์สมัยอยุธยามีกรอบ
คิดว่าสิ่งอันเนื่องด้วยพระพุทธศาสนา เช่น พระรัตนตรัย พระพุทธรูปส�ำคัญ 
ตลอดไปจนถึงบุคคลที่ปรากฏสมัยพุทธกาล ล้วนเป็นหนึ่งในสิ่งศักด์ิสิทธิ์ 
อื่น ๆ ที่ปรากฏในมโนทัศน์ของสังคมจารีต ดังสะท้อนให้เห็นในตัวบท 
พระมหาเทพชุมนุมในพิธีบูชาขอฝน ซึ่งสันนิษฐานว่าน่าจะมีมาตั้งแต่สมัย
พระเจ้าบรมโกศ เนื่องจากเนื้อความแสดงให้เห็นถึงความเชื่อ “เรื่องเสก ๆ 
เป่า ๆ เชื่ออะไรต่ออะไรยับเยินมีมาก” 

“...เมื่อจะสังวัธยายพระมหาเทพชุมนุมนี้ ให้นมัสการเป็น
เบญจางคประดิษฐ์ ต้ังนโมสามจบแล้วว่าพระไตรสรณคมณ์ แล้ว
จึงว่าค�ำนมัสการพระศิวลึงก์อีกสามจบ แล้วต้ังอธิษฐานปรารถนา
ก่อนแล้วจึงอ่าน ในเรื่องเทพชุมนุมนั้น ขึ้นต้นขอนมัสการพระ
รัตนตรัยและนมัสการคุณพระพุทธชินราช พระพุทธชินศรี พระ
ศรีศากยมุนี พระพุทธรูป พระสถูป พระศรีมหาโพธิ พระพุทธเจ้า
ทั้งห้าพระองค์ พระศรีอริยเมตไตร พระพุทธเจ้าอีก ๒๘ พระองค์

1	หนังสือสวดมนต์อิติปิโสรัตนมาลา ๑๐๘ (กรุงเทพฯ: อินเตอร์ เอช 3 โอ, ๒๕๔๖), 
หน้า ๔๕.
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และพระพุทธเจ้าสามพระองค์ และพระธรรมแปดหมื่นสี่พันพระ
ธรรมขันธ์ พระแก้ว พระบาง พระแก่นจันทน์ พระพุทธสิหิงค์ 
แล้วต่อไปออกชื่อพระอรหันต์ปนกันเลอะไปกับชื่อพระพุทธเจ้า 
แต่ก่อน ๆ แล้วไปลงนวโลกุตรธรรม ปิติ ๕ กรรมฐาน ๔๐ 
วิปัสสนา ๔๐ แล้วไหว้พระพุทธบาทอันมีในสถานที่ต่าง ๆ ทั้ง
พระจุฬามณี พระเชตุวัน พระรัตนบัลลังก์ ภายใต้พระศรีมหาโพธิ 
พระสารีริกธาตุ พระปัจเจกโพธิ แล้วไหลไปพระสิริสุทโธทน พระ
สิริมหามายา แล้วไปออกชื่อกษัตริย์โสฬสบางองค์ ซึ่งได้อุปถัมภ์
พระพุทธศาสนา ตลอดลงมาจนพระเจ้าศรีธรรมาโศกราช แล้ว
ออกชื่อเทวดา พราหมณ์ ทั้งพระอิศวร พระนารายณ์ พระอุมา 
เป็นต้น อีกมากหลายองค์ จนถึงเทวดานพเคราะห์และเทวดาที่
รู้จักง่าย ๆ เช่น นางมณีเมขลา เป็นต้น และภูมิเทวดา และชั้น
ฉกามาพจร ๖ พรหมโลกอีก ๑๖ ออกชื่อตลอด เชิญพระอินทร์
พระมเหสีทั้งครัว ท้าวโลกบาล พระยายมราช นายนิรยบาล โขมด
ฟ้าผ่า ยักขินี และปู่เจ้าต่าง ๆ มีสมิงพราย เป็นต้น เทวดาและ
ยักษ์ที่เป็นอารักขเทวดา และเทวดาตีนพระเมรุ เลยไปจนถึงปลา
ตะเพียนทอง ช้างน�้ำ ต้นไม้ประจ�ำทวีป แล้วจึงนมัสการพระฤาษี 
ที่อยู่ในป่าพระหิมพานต์แปดหมื่นสี่พัน ที่ออกชื่อก็หลายองค์ มี 
ฤษีกไลยโกฎิเป็นต้น แล้วเลยไปถึงเพทยาธรกินนรอะไร ๆ  อย่าง 
ยีโอกราฟีของไตรภูมิแล้ว ไปหาสัตว์ซึ่งมีฤทธิ์คือ ช้างเอราวัณ ช้าง 
ฉัททันต์ อุโบสถ อัฐทิศราชสีห์ แล้วไปจับเรื่องจักรพรรดิ และ 
เจ้าแผ่นดินในเรื่องนิทานรามเกียรติ์ อุณรุท เช่นท้าวทศรถ บรม 
จกัรกฤษณ์ เป็นต้น จนถงึท้าวพระยาวานร และยกัษ์ เช่น สทัธาสรู  
มูลพะล�ำ นกล�ำพาที มีชื่อตามแต่จะนึกได้ หมดชื่อเหล่านี้แล้ว
จึงต่อว่าเทวดา ว่าเมื่อพระพุทธเจ้าจะเข้าสู่ปรินิพพาน ได้ฝาก
พระพุทธศาสนาไว้แก่เทวดาประจ�ำทวีปทั้งสี่มีพระอินทร์เป็นต้น 
ได้รับปฏิญาณว่าจะช่วยค�้ำชูพระพุทธศาสนา พระสัพพัญญูถ้วน
ห้าพันพระวัสสา บัดนี้มีเข็ญร้อนทุกเส้นหญ้าทั่วทุกสรรพสัตว์  
ขัดฟ้าฝนไม่ตกลงมาตามฤดูบุราณราชประเพณี มีวิบัติต่าง ๆ  
ผิดอย่างบุราณราช ผิดพระพุทธโอวาทให้เคืองใต้ฝ่าพระบาท 
พระบรเมศวรบรมนาถ...ต่อนั้นไปพ่นพึมพ�ำถึงพระมหาบุรุษ
ลักษณะ พระไตรสรณคมณ์ เมตตาพรหมวิหาร ไตรลักษณญาณ  
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และอะไรต่าง ๆ  ขอให้ก�ำจัดวิบัติราชภัย โจรภัย อัคคีภัย อุทกภัย 
จัญไรทั้งปวง แล้วเชิญพระกรรมฐาน ๔๐ วิปัสสนา ๔๐ ลงอยู่ใน
ศีรษะ ท้าวมหาพรหมอยู่หน้าผาก พระจันทร์อยู่แขนซ้าย พระ
นารายณ์อยู่แขนขวา แม่น�้ำพระคงคามารองดวงใจ แล้วซ�้ำเอา
พระเสาร์มาไว้ข้างซ้าย เอาพระนารายณ์มาไว้ข้างขวา แล้วเอา
พระอังคารไปไว้ข้างซ้าย เอาพระอาทิตย์มาไว้เป็นตัว เอาพระ
อิศวรมาไว้ในดวงใจ ท�ำการสิ่งใดให้ส�ำเร็จดังปรารถนา แล้วขอ
คุณพระมหากษัตริย์และเทวดาให้มาประสิทธิ์ ลงท้ายกลายเป็น
คาถาไม่เป็นภาษาคนสองสามค�ำแล้ว ก็จบผุบลงไปเฉย ๆ...”1

บทสวดทั้งหมดที่กล่าวมาข้างต้นเป็นหลักฐานที่แสดงให้เห็นอย่าง 
ชดัเจนว่าในชว่งระยะเวลาดังกล่าวได้มคีวามนยิมในการสวดมนตบ์ททีว่า่ด้วย 
การสรรเสริญสิ่งส�ำคัญทางพระพุทธศาสนาในลักษณะของสิ่งวิเศษเหนือ 
ไปจากการรับรู้ของมนุษย์ปุถุชน ดังเมื่อจะสรรเสริญพระพุทธเจ้าต้องอาศัย
พุทธลักษณะพิเศษเป็นเครื่องชี้น�ำไปยังพระคุณสมบัติต่าง ๆ  บางคาถาน�ำมา
ผูกโยงเข้ากับลักษณะทางโหราศาสตร์เช่นกรณีบทพระพุทธเจ้า ๑๐ ทิศ และ
บทพระอรหันต์ ๘ ทิศ หรือในกรณีของบทสวดที่กล่าวถึงหลักธรรมข้ันสูงก็ให้ 
ภาพประหนึ่งสิ่งศักด์ิสิทธ์ิมากกว่าการอธิบายความหมายของหลักธรรมนั้น ๆ   
จนกระทั่งท้ายที่สุดผูกโยงสิ่งอันเนื่องกับพระพุทธศาสนาเข้ากับคติความเชื่อ 
ในสังคมจนกลายเป็นรูปแบบเฉพาะ บทสวดที่ปรากฏเหล่านี้สะท้อน 
ให้เห็นอย่างชัดเจนถึงลักษณะแบบ “พุทธศาสนาประชานิยม” (Popular 
Buddhism) ซึ่งมีบทบาทอย่างส�ำคัญต่อสังคมในฐานะ “ภูมิปัญญา” ในการ 
บริหารจัดการสภาวะที่ไม ่สามารถควบคุมได้ ทั้งประเด็นเรื่องโรคภัย 
ไข้เจ็บ สถานะทางเศรษฐกิจ และสถานะทางสังคม 

1	พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน (กรุงเทพฯ: 
เพชรกะรัต, ๒๕๕๓), หน้า ๓๙๗ - ๓๙๘.
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มหาทิพมนต์ : บทสวดส�ำคัญ
ว่าด้วยสวัสดิมงคลในสังคมยุคจารีต 

ภายใต้บริบททางสังคมสมัยอยุธยาที่พระพุทธศาสนามีปฏิสัมพันธ์
ในเรื่องเกี่ยวกับอิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ และการขอพรจากสิ่งศักด์ิสิทธิ์ อันก่อ
ให้เกิดคติความเชื่อเฉพาะในการประกอบพิธีกรรมทางพระพุทธศาสนา  
การท�ำบุญ รวมถึงการสวดมนต์ ซึ่งนอกจากบทสวดส่วนของปกิณกคาถา 
ที่หลงเหลือในหอพระสมุดวชิรญาณ รวมถึงบทสวดที่มีลักษณะร่วมที่สะท้อน
ให้เห็นคตินิยมสมัยอยุธยาแล้ว ยังปรากฏบทสวดอีกคัมภีร์หนึ่งเรียกว่า  
“มหาทิพมนต์” ซ่ึงโบราณาจารย์ได้รวบรวมเข้าเป็นชุดส�ำหรับสวดสาธยาย 
เพื่อความเป็นสวัสดิมงคลต่าง ๆ  นับเป็นเอกสารหายากทรงคุณค่าที่สะท้อน
ให้เห็นขนบธรรมเนียมประเพณีตลอดจนคติความเชื่อของผู ้คนในสยาม 
ยุคจารีต 

สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ ได้มี 
พระอธิบายเรื่องราวเกี่ยวกับประวัติความเป็นมา ตลอดจนบทบาทของ  
“มหาทิพมนต์” ที่มีต่อสังคมไว้ในพระนิพนธ์ค�ำน�ำหนังสือ มหาทิพมนต์  
พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพอ�ำมาตย์โท พระยาอรรคนิธิ์นิยม (สมุย  
อาภรณศิริ) พ.ศ. ๒๔๗๑1 ความว่า 

“...หนังสือมหาทิพมนต์ซึ่งพิมพ์ในสมุดเล่มนี้ทั้งอรรถและ
แปลเปนของเก่าแก่ แม้ต้นฉะบับที่หอพระสมุดฯ ได้มาก็เปนฝีมือ
เขียนแต่สมัยกรุงศรีอยุธยา...ที่เรียกว่าหนังสือมหาทิพมนต์นี้ เปน
ประชุมมนต์ต่าง ๆ ส�ำหรับสวดเพื่อแสวงสวัสดิมงคล ในฉะบับมี
มนต์ ๕ บท คือมหาทิพมนต์ ชัยมงคล มหาชัย อุณหิสวิชัย มหา
สวํ วิธีสวดมนต์เหล่านี้ดังเช่นแต่ก่อนมาในงานฉลองวันประสูติ 

1	หลังจากนั้นมีการน�ำบท “มหาทิพมนต์” มาจัดพิมพ์อีกครั้งใน พ.ศ. ๒๕๑๖ ใช้ชื่อว่า 
“พระมหาทิพมนตร์” จัดพิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงานพระราชทานเพลิงศพนางฉวีวรรณ ประกอบ
สันติสุข การจัดพิมพ์ครั้งนั้นมีการระบุท้ายบทสวดบางบทว่าเป็นฉบับพระนครศรีอยุธยา ได้แก่ 
บทพระมหาทิพมนตร์ บทพระไชยมงคลสูตร และบทมหาสาวํ สะท้อนให้เห็นความเชื่อว่า 
บทสวดดังกล่าวมีมาตั้งแต่สมัยอยุธยา
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เจ้านายมักตั้งเตียงในท้องพระโรง แล้วมีนักสวด ๔ คนสวดมหาชัย  
แลอุณหิสวิชัย ตามท�ำนองโบราณ หรืออีกอย่างหนึ่งในเวลา 
ยกทัพจับศึก แม่ทัพนายกองมักสอนให้ไพร่พลในกองของตน 
ท่องบ่นบทบาลีมหาทิพมนต์นี้ไว ้สวดบทใดบทหนึ่งในเวลา 
กลางคืนตามแต่จะสวดได้ เพื่อสวัสดิมงคล ได้ยินเล่ากันมาว่า 
แต่โบราณหนังสือมหาทิพมนต์มีที่ใช้ดังกล่าวมานี้ แต่เห็นจะใช ้
ในงานอย่างอื่นอีกที่ข้าพเจ้าไม่ทราบ1 มาถึงสมัยในชั้นข้าพเจ้า 
รูเ้ห็นเอง ยังคงสวดมหาทพิมนต์อยูแ่ต่ทีว่งักรมหลวงวงศาธริาชสนทิ 
ในงานฉลองวนัประสตูแิห่งเดยีวกบัเมือ่กรมหลวงประจกัษ์ศลิปาคม  
เสด็จยกกองทัพไปรบฮ่อเมื่อในรัชชกาลที่ ๕ พวกกองทัพหัวเมือง 
ยังสวดมหาทิพมนต์กันอยู่ที่ในกรุงเทพฯ นี้เห็นแต่พวกนักสวดศพ 
ชัน้เก่าสวดมหาชยักนั เปนการอวดว่าสวดท�ำนองอย่างโบราณได้ แต่ 
มิได้ใช้สวดในการมงคลเช่นอย่างโบราณ สันนิษฐานว่าประเพณี
สวดมหาทิพมนต์จะศูนย์เสียด้วยวิธีสวดมีเตียงสวดและนักสวด 
๔ คน สวดอย่างเดียวกับสวดพระอภิธรรมในงานศพ เจ้าภาพ 
งานมงคลรังเกียจวิธีสวดอย่างน้ันว่าคล้ายกับสวดศพ จึงมิใคร ่
มีใครหานักสวดไปสวดมหาทิพมนต์ในงานมงคล การสวดมหา 
ทิพมนต์ก็เลยศูนย์ไปด้วยประการฉะนี้...”2 

นอกจากนี้ ในพระนิพนธ์ ต�ำนานพระปริตร ของสมเด็จพระเจ้า 
บรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ ได้ทรงอธิบายความเกี่ยวกับ  
“มหาทิพมนต์” เพิ่มเติมดังนี้ 

1	นอกจากการสวดเนื่องในวันประสูติ และการพระราชสงครามแล้ว พบหลักฐานระบุ
ถึงการสวดบทสวดบางบทที่สันนิษฐานว่าจะมีที่มาจาก “มหาทิพมนต์” เช่น ในหมายรับสั่งเรื่อง
พระราชพิธีมหาปราบดาภิเษก และพระราชพิธีเฉลิมพระราชมณเฑียร รัชกาลที่ ๒ ปีมะเส็ง ระบุ 
ว่า “สมเด็จพระพนรัตน์นั่งปรก ๑ สวดพระมหาชัย” หมายรับสั่งพระราชพิธีบรมราชาภิเษก 
ร.๔ จ.ศ. ๑๒๑๓ หมวดพระราชพิธี เลขที่ ๔๗๔ ตู้ ๑๑๒ ชั้น ๕/๔ มัดที่ ๕๙ ระบุว่ามีสวด 
พระอุณหิศ พระมหาไชย พระมหาสาร พระปริตร และจตุภาณวาร นอกจากนี้ต�ำนานสร้าง
พระพิมพ์และวิธีบูชาในประชุมจดหมายเหตุสมัยอยุธยา ระบุว่า “...ถ้าผู้ใดจะสระหัวให้เขียน
ยันต์นี้ใส่ไส้เทียน...แล้วว่านโมไปจนจบ แล้วว่าพาหุง แล้วว่า อิติปิโสภกูราติ มหเชยฺยํมงฺคลํ...”

2	สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ, “ค�ำน�ำ,” ใน มหาทิพมนต์  
(พระนคร: โรงพิมพ์โสภณพิพรรฒธนากร, ๒๔๗๑, พิมพ์ในงานพระราชทานเพลิงศพอ�ำมาตย์โท  
พระยาอรรคนิธิ์นิยม (สมุย อาภรณศิริ) จม, จช, รจพ. ณ วันที่ ๒๖ สิงหาคม ปีมะโรง พ.ศ.  
๒๔๗๑), ไม่ปรากฏเลขหน้า.
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“...อีกสถานหน่ึงเพราะเกิดมีพิธีสวดนวครหายุสมธรรม
ขึ้นแทน การสวดมหาทิพมนต์ก็สูญไป ยังเหลืออยู่แต่ตัวต�ำรา
ทั้งค�ำบาลีและที่แปลเป็นกลอนภาษาไทยก�ำกับไว้...สันนิษฐาน
ว่ามหาทิพมนต์นี้เห็นจะเป็นของแต่งขึ้นทางกรุงศรีสัตนาคนหุต 
เมื่อเมืองเวียงจันทร์ยังเป็นอิสระ แต่แต่งในสมัยเมื่อความรู้ภาษา
บาลีเสื่อมทรามเสียมากแล้ว และสันนิษฐานว่าจะใช้สวดอย่าง
ภาณวาร ซึ่งยังใช้กันอยู่ทางมณฑลอุดรและมณฑลอีสานจนสมัย
ปัจจุบันนี้ แต่ส�ำนวนแปลเป็นกลอนเป็นภาษาไทยข้างใต้ แต่ก็
เห็นจะเก่าเกือบถึงครั้งกรุงศรีอยุธยา เมื่อได้ต�ำราลงมาจากข้าง
เหนือชั้นเดิมเห็นจะนิมนต์พระสวดอยู่ก่อน ต่อเมื่อเกิดค�ำแปล
จึงให้คฤหัสถ์สวดทั้งภาษาบาลีและค�ำแปล นักสวดคฤหัสถ์คงคิด
ท�ำนองสวดให้ไพเราะเพราะพริ้งยิ่งขึ้นเป็นอันดับมา จนกระทั่ง
กลายเป็นเครื่องเล่นไป...”1 

จากพระนิพนธ์ของสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรง
ราชานุภาพแสดงให้เห็นว่า “มหาทิพมนต์” เป็นบทสวดส�ำคัญที่แพร่หลาย
ในสังคมทั้งในระดับชนช้ันน�ำลงมาจนถึงระดับประชาชนทั่วไป โดยน่า
จะสืบทอดธรรมเนียมการสวดมนต์บทดังกล่าวมาแต่สมัยอยุธยาก่อนจะ
คลี่คลายไปภายหลังที่เกิดความนิยมในการใช้มนต์บทอื่น ๆ  มาสวดแทน โดย
สันนิษฐานว่าน่าจะมีส่วนสัมพันธ์กับแนวความคิดที่จะท�ำให้พระพุทธศาสนา
มีลักษณะเหตุผลนิยมซึ่งจะกล่าวต่อไปข้างหน้า

“มหาทิพมนต์” มีลักษณะของการรวบรวม “มนต์” บทต่าง ๆ  จ�ำนวน 
๕ บทที่แสดงเนื้อความอันเป็นสวัสดิมงคลอันเป็นที่พึงปรารถนาของปุถุชน  
ทั้งเรื่องของชัยชนะเหนือศัตรู ความปรารถนาที่จะมีบุตรที่ดี การได้มาซึ่ง 
รูปสมบัติ ทรัพย์สมบัติ และยศถาบรรดาศักดิ์ ความเป็นผู้ไม่มีโรค เป็นผู้ม ี
อายุยืน ซ่ึงมีรายละเอียดในมนต์แต่ละบทดังนี้

1	 สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาด�ำรงราชานุภาพ, ต�ำนานพระปริตร, 
พิมพ์ครั้งท่ี ๔ (พระนคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๑, พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงาน 
พระราชทานเพลิงศพนาวาตรี หลวงก�ำธรชลธาร (เกิด ชาตะนาวิน) ณ ฌาปนสถานกองทัพบก 
วัดโสมนัสวิหาร วันท่ี ๓๐ ตุลาคม พุทธศักราช ๒๕๑๑), หน้า ๔๐ - ๔๒.
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๑. พระมหาทิพมนต์ เป็นมนต์บทแรกในจ�ำนวน ๕ มนต์ที่ประกอบ
อยู่ใน “มหาทิพมนต์” เป็นมนต์บทเดียวที่มีการแปลเป็นร้อยกรองภาษาไทย 
ซึ่งส�ำนวนภาษาเชื่อว ่าอาจเก่าแก่เกือบถึงสมัยอยุธยา เริ่มคาถาด้วย 
บทนโมอันเป็นบทเร่ิมต้นของคัมภีร์พระไตรปิฎกที่จัดวางไว้เป็นบทแสดง
การนอบน้อมพระรัตนตรัย ตามแบบแผนในการรจนาคัมภีร์ทางพระพุทธ 
ศาสนาที่จะต้องตั้งบทบูชาพระรัตนตรัยเป็นภาษาบาลีไว้เบื้องต้น1 จากนั้น 
จึงเริ่มเนื้อหาด้วยการอัญเชิญสิ่งศักด์ิสิทธิ์ต ่าง ๆ ให้มาประทานพรแก ่
ผู้เจริญบทสวดนี้ 

สิ่งอันเป็นมงคลที่ได้รับการกล่าวถึงในบทพระมหาทิพมนต์นี้ จ�ำแนก
ออกเป็นหมวดหมู่โดยมีรายละเอียด ดังนี้ 

พระพุทธเจ้า : พระปัจเจกพุทธเจ้า, พระปทุมุตร, พระเรวัต, พระ
กัสสป, พระสุมงคล, พระสิขี, พระเมธังกร, พระสากยมุนี, พระสรณังกร, 
พระกกุสันธ, พระทีปังกร, พระศรีอาริย์ 

พระสาวก : อสีติมหาสาวก, พระสารีบุตร, พระอานนท์, พระโมคลาน,  
พระโกณฑัญญะ, พระภัควัม, พระอุบาลี, พระกัสสปะ, พระราหุล

เหตุการณ์ในพุทธประวัติ : เหตุการณ์มารผจญคราวที่พระพุทธเจ้า
จะตรัสรู้ 

สิ่งอันเนื่องด้วยพระพุทธเจ้า : พระบาทลายลักษณ์ ๑๐๘ ประการ 
เทพยดา : พระอินทร์, ท้าวกุเวร, พระวรุณ, ท้าวจตุโลกบาล, ท้าว

ธตรฐ, พระพรหม, ท้าววิรุฬหก, ท้าววิรูปักษ์, เทวาสิบแปดตน, เทพที่สถิต
ในที่ต่าง ๆ ได้แก่ อากาศ ภูเขา มหาสมุทร ป่าหิมพานต์ ต้นไม้ เครือวัลย์ 
ปราสาท เจดีย์ ต้นโพธ์ิ พระธาตุ พระพุทธรูป, พระอาทิตย์, พระจันทร์, 
พระอังคาร, พระพุธ, พระพฤหัส, พระศุกร์, พระเสาร์, พระเกตุ (เทวดานพ
เคราะห์), เทพธิดา ๘ ตน, โสฬสพรหม 

สิ่งอันเป ็นมงคลอื่น ๆ : ฤๅษีสิทธ์ิพิทยาธร, นาคราช, ดาบส,  
พุทธคาถา, เดือนทั้ง ๑๒, นักษัตร, ดาวนักขัตฤกษ์, ทวาทศสิบสองราศี, 
ความสัตย์, พระสงฆ์, พระครู

1	 ชลดา โกพัฒตา, “บทวิจารณ์หนังสือ นโม ไตรสรณคมน์,” วารสารศิลปศาสตร์ 
๗, ๒ (กรกฎาคม - ธันวาคม ๒๕๕๐) : ๒๒๕.
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จตุโลกบาล หน่ึงในส่ิงศักดิ์สิทธ์ิท่ีปรากฏในบทสวด “มหาทิพมนต์”
(ที่มา: สมุดภาพไตรภูมิสมัยธนบุรี จัดแสดงที่พิพิธภัณฑ์วัฒนธรรมเอเชีย 

(Museum fu..r Asiatische Kunst))

ภูมิจักรวาลแบบไตรภูมิตามคติความเชื่อแบบจารีตของไทย พระอาทิตย์ พระจันทร์ 
เดือนทั้ ง ๑๒ และราหู ถูกผูกโยงเป็นส่วนหน่ึงในความเป็นไปของมนุษย์

(ที่มา: สมุดภาพไตรภูมิสมัยธนบุรี จัดแสดงที่พิพิธภัณฑ์วัฒนธรรมเอเชีย 
(Museum fu..r Asiatische Kunst))



มหาทิพมนต ์
ความสืบเนื่องของบทพระพุทธมนต์ในสังคมไทย

35

ในบทมหาทิพมนต์ได้ระบุถึงอานุภาพของสิ่งอันเป็นมงคลดังกล่าว
ข้างต้นในการบันดาลให้เกิดสิ่งอันเป็นสวัสดิมงคล การประสบในสิ่งที่
ปรารถนา ตลอดจนระงับสิ่งอันไม่พึงปรารถนาต่าง ๆ ดังเช่นกรณีการบูชา
พระอรหันต์ ๘ ทิศ และพระพุทธเจ้า ๑๐ ทิศ ได้แสดงอานิสงส์ไว้ดังนี้

“...คนใดใครรู้แล้ว 	 ตั้งใจแผ้วนบบูชา
ปราศจากอุปัทวา	 ทุกข์แลไภยบใกล้ตน
คนนั้นมีเดชะ	 มีตะบะยิ่งฝูงคน
สวัสดีไชยมงคล	 จงสัมฤทธิศรัทธา...
สิบทิศย่อมพระเจ้า	 ผู้ผ่านเกล้าอันบวร 
ผู้ใดธรรมสั่งสอน	 ท่านย่อมให้เปนมงคล
พระย่อมบันเทาโศก	 ย่อมดับโรคอันตราย
เกษมศุขเปรียบปราย	 บห่อนยากด้วยโรคา
ถอยทุกข์ถอยความไข้	 อิกถอยโรคโรคา
ศัตรูอันหึงษา	 ย่อมกระจัดแพ้พ่ายพัง...”1

ในส่วนของอานิสงส์เร่ืองความเจ็บป่วยนั้นปรากฏอยู่ในอานุภาพของ
ดาวนพเคราะห์ เดือนทั้ง ๑๒ และดาวนักขัตฤกษ์2 สะท้อนให้เห็นกรอบ 
ความคิดทางโหราศาสตร์ในแง่ที่ว่าดวงดาวต่าง ๆ  มีอิทธิพลต่อความเป็นไป
ของมนุษย์ ดังความว่า

“...นพเคราะห์จงมาชุม	 ช่วยรักษาคุ้มพยาบาล
ให้อยู่ศุขส�ำราญ	 ดับอาพาธภายใน...
เดือนทั้งสิบสองนั้น	 จงมากันซึ่งอันตราย
รักษาท่านทั้งหลาย	 อย่าให้มีโรคโรคา...
นักขัตฤกษพิเศษ	 คือเทเวศร์ละองค์ละองค์
ย่อมเสด็จจรเบื้องบน	 ทุกเทพาราตรีกาล
ชาวเจ้าฤกษจงมารักษา	 ตูข้าอย่าให้มุ่นหมอง
อานุภาพพ้นจากคลอง	 หญิงแลชายมีสวัสดี

1	มหาทิพมนต์, หน้า ๔ - ๕.
2	บทสวดว่าด้วย วัน เดือน ปี มีลักษณะเนื้อความคล้ายกับบทสวดที่เรียกว่า  

“บทบอกวัตร” หากแต่ในมหาทิพมนต์พบว่าแต่งคาถากล่าวถึงอานุภาพของสิ่งเหล่านี้เพ่ิมเติม 
เข้ามา



มหาทิพมนต ์
ความสืบเนื่องของบทพระพุทธมนต์ในสังคมไทย

36

ชาวเจ้าฤกษจงรักษา	 พยาบาลโรคโลกี
ให้ศุขศุขมีศรี	 อาพาธไข้อย่าพาธา...”1

นอกจากนี้ในบทมหาทิพมนต์ยังสะท้อนความเชื่อเรื่องสุริยุปราคา 
และจันทรุปราคาที่ถึงแม้จะเป็นปรากฏการณ์ทางธรรมชาติ แต่เหตุที่พื้นที่ใด 
พืน้ทีห่นึง่นัน้นาน ๆ  จะเกดิเหตกุาณ์ดงักล่าวจงึกลายเป็นเรือ่งพเิศษ ผนวกกบั 
ค�ำอธิบายเรื่องราหูอมพระอาทิตย์และพระจันทร์จึงเป็นเหตุให้กล่าวขวัญไป 
ต่าง ๆ นานาในด้านลบหรืออวมงคล จึงเกิดการตีเกราะเคาะไม้หรือยิงปืน 
เพื่อให้ราหูตกใจแล้วคายพระอาทิตย์และพระจันทร์ ด้วยเหตุนี้ในบทสวด 
ดังกล่าวจึงปรากฏเนื้อความแสดงเนื้อหาว่าด้วยอานุภาพของรัตนตรัยและ
พุทธคาถาที่สัมพันธ์กับความเชื่อเรื่องราหู2 ดังความตอนหนึ่งว่า 

“...อาทิตย์เอาพระพุทธ	 อันใสสุดแลอรหันต์
อิกทั้งพระไญยธรรม์	 เปนที่พึ่งที่รักษา
ราหูวางอาทิตย์	 จงไปล่ปิดจากชิวหา
พระเจ้าผู้กรุณา	 ย่อมช่วยยากแก่ฝูงคน...
ข้ากลัวสัตย์วาจา	 พระคาถาจอมสากล
ผิบวางสุริยนต์	 หัวข้าแตกเปนธุลี...”3

สิ่งที่น่าสังเกตอีกประการหนึ่งคือในมนต์บทนี้มีเนื้อความกล่าวถึง 
การบูชานางเทพ ๘ ตน ซึ่งอยู่ประจ�ำทิศทั้งแปด ได้แก่ นางเสวตรี นางครุธา  
นางธรณี นางเมขลา นางรัตตา นางนนท์เทวี นางพิรัตตี และนางมัจมาริกา  
ซึ่งมีอานุภาพนอกเหนือจากเรื่องโรคภัยไข ้เจ็บ ทรัพย์สมบัติ ป ัญญา  
ยศศักดิ์แล้ว ที่ส�ำคัญคือการปรากฏเนื้อความเกี่ยวกับเรื่องอายุและรูปลักษณ์ 
ซึ่งสันนิษฐานว่าอาจจะเป็นสาเหตุที่ท�ำให้เกิดการผูกคาถาบูชานางเทพข้ึน

รายละเอียดเน้ือความบางตอนในบทพระมหาทิพมนต์นี้พบว่ามี
ลักษณะร่วมบางประการกับบทสวดมนต์แปลฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ เช่น 
การจัดวางพระนามพระพุทธเจ้า ๑๐ พระองค์ และนามพระสาวก ๘ องค์
ไว้ประจ�ำทิศต่าง ๆ ลักษณะเดียวกับคาถาพระพุทธเจ้า ๑๐ ทิศ และคาถา

1	มหาทิพมนต์, หน้า ๙ - ๑๑.
2	บทสวดดังกล่าวคือ “จันทิมสูตร” และ “สุริยสูตร” ซึ่งปรากฏอยู่ในบทสวดภาณวาร
3	มหาทิพมนต์, หน้า ๖-๗.
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พระอรหันต์ ๘ ทิศ กรอบความคิดในการเชิญคุณของพระพุทธเจ้าและพระ
สาวกมาประดิษฐานในทิศต่าง ๆ นั้นเชื่อว่าเป็นอิทธิพลที่ได้รับจากลักษณะ
การแต่งบทสวดของพุทธศาสนาในลังกาดังกรณีของบทชินบัญชร โดยน่าจะ
มีกรอบความคิดเดียวกับเรื่องเทวดาประจ�ำทิศตามคติในศาสนาพราหมณ์
ฮินดูซึ่งเชื่อว่ามีอิทธิพลต่อความเป็นไปในชีวิตมนุษย์ 

๒. พระไชยมงคล จัดเป็นมนต์ล�ำดับที่ ๒ ใน “มหาทิพมนต์” เริ่ม
คาถาด้วยบทนโมเป็นการนอบน้อมพระรัตนตรัย ล�ำดับจากนั้นเป็นบทสวด
พรรณนาชัยชนะของพระพุทธเจ้าเหนือหมู่มารทั้งปวง รวมทั้งอ�ำนาจของทา้ว 
จตุโลกบาล และเทวดาทุก ๆ ชั้น ตลอดจนอมนุษย์ ยักษ์ ภูตผีปีศาจ อาวุธ
ทั้งหลาย พญานาค พระจันทร์ พระอาทิตย์ พระอินทร์ พระพรหม ทั้งลม
และไฟก็ท�ำอันตรายไม่ได้ 

จากนั้นจึงเป็นการกล่าวขอให้เทวดาผู้มีศักดิ์ใหญ่ ๑๘ พระองค์จงมา
รักษา ทั้งพระษี พระสาวก พระธรรม พระสงฆ์ จงมาอวยชัย ซึ่งด้วยเดช
แห่งพระรัตนตรัยนั้น มารผู้ช่ัวช้าได้พ่ายแพ้ต่อพระรัศมีของพระพุทธเจ้า ครั้น
แล้วพระองค์ก็ทรงตรัสรู้เองโดยชอบ พระพรหม พระอินทร์ เทวดาทั้งหลาย 
ผู้มีเดชานุภาพ ทั้งหมู่พญานาค หมู่พญาครุฑ ผู้มีศักดายิ่งใหญ่ต่างชื่นชม
ชอบใจในชัยชนะของพระพุทธเจ้าต่อหมู่มาร ณ โพธิบัลลังก์ เป็นชัยชนะ 
ที่เป็นอุดมมงคล ทั้งเป็นฤกษ์ดี ยามดี และขณะดี ที่ได้ประกาศพรหมจรรย์
อันบริสุทธิ์ขององค์สมเด็จพระสัมมาสัมพุทธเจ้า 

ตอนท้ายเป็นการขอความสวัสดีมีชัย และด้วยเดชแห่งคุณพระ
รัตนตรัย ขอให้จงได้รับประโยชน์และความสุข ทั้งเจริญรุ่งเรืองในพระพุทธ 
ศาสนา ขอให้มีอายุยืนยาว ปรารถนาสิ่งหนึ่งประการใด ขอให้ได้ดั่ง 
ใจประสงค์และปราศจากโรคภัยทั้งหลายทั้งปวง ทั้งห่างไกลความทุกข์ ขอให้ 
ประสบสุข ทั้งกายและใจ1

๓. พระมหาไชย เป็นบทกล่าวอ้างสิ่งอันเป็นมงคลทั่วสากลจักรวาล 
ตามต�ำนานบทสวดระบุว่า พระพุทธเจ้าตรัสเทศนาสั่งสอนสรรพสัตว์เพื่อให้
มีชัยชนะแก่หมู่มารทั้งปวง เมื่อพิจารณาตัวบทเชื่อว่าอาจจะมีต้นเค้าจาก

1	“จุลชัยยะมงคลคาถา,” วิทยาลัยศาสนศึกษา มหาวิทยาลัยมหิดล, สืบค้นเมื่อ 
วนัท่ี ๒๓ พฤษภาคม ๒๕๖๒, http://www.crs.mahidol.ac.th/thai/praythaisoadmon13.htm
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การตรัสเทศนาจริงเน่ืองจากพบเนื้อความกล่าวอ้างหลักธรรมส�ำคัญทาง
พระพุทธศาสนาต่าง ๆ เช่น อริยมรรค โลกุตตรธรรม รวมถึงมีเนื้อความ
กล่าวถึงอริยบุคคลชั้นต่าง ๆ  ซึ่งเป็นกลุ่มบุคคลที่ฝึกอบรมจิตตามหลักธรรม
ทางพุทธศาสนาอย่างยิ่งยวด

อริยบุคคล ได้แก่ โสดาบัน สกทาคามี อนาคามี อรหันต์ 
ถูกกล่าวถึงอยู่ในบท “พระมหาไชย”

(ที่มา: สมุดภาพไตรภูมิสมัยธนบุรี จัดแสดงท่ีพิพิธภัณฑ์วัฒนธรรมเอเชีย 
(Museum fu..r Asiatische Kunst))

อย่างไรก็ดี สันนิษฐานว่าบทพระมหาไชยนี้ไม่น่าจะใช่พุทธภาษิต
ของพระพุทธเจ้าโดยตรง ผู้แต่งน่าจะหยิบยืมเน้ือหาหลักธรรมที่ปรากฏใน
พระไตรปิฎกหรือคัมภีร์ทางพระพุทธศาสนา มาผนวกรวมกับองค์ประกอบ 
ต่าง ๆ  ในคติไตรภูมิซึ่งเป็นกรอบความคิดส�ำคัญในสังคมจารีตของไทย ดังที่ 
ปรากฏเนื้อความกล่าวถึงรายละเอียดเร่ืองภูมิสัณฐานโลกและจักรวาล  
ตลอดจนภพภูมิต่าง ๆ 

กล่าวได้ว่ารายละเอียดเกี่ยวกับหลักธรรมทางพุทธศาสนาที่ปรากฏ
ในบทพระมหาไชยนี้อาจไม่ได้มีวัตถุประสงค์เพื่อสื่อธรรมในลักษณะของ
การน�ำไปปฏิบัติเป็นส�ำคัญ หากแต่น�ำมาใช้ในลักษณะภาพแทนสิ่งศักดิ์สิทธิ์
ทางพระพุทธศาสนา ดังเช่นที่พบในบทสวดมนต์ร่วมสมัยอ่ืน ๆ ที่กล่าวอ้าง
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ถึงพระพุทธเจ้าก็ดี พระสาวกก็ดี โดยถือว่าเป็นสิ่งศักดิ์สิทธิ์กลุ่มหนึ่งในสิ่ง
ศักดิ์สิทธ์ิทั้งหลายตามกรอบคิดทางภูมิปัญญาของสังคมในช่วงเวลานั้น และ
ยังอาจสัมพันธ์กับลักษณะการจัดวางตัวเลขเพื่อความเป็นมงคล ดังปรากฏ
เนื้อความการล�ำดับหัวข้อธรรมดังนี้ ปฏิสัมภิทาญาณ ๔ วิมุต ๕ อภิญญา ๖ 
วิสุทธ ๗ สมาบัติ ๘ ปุพพวิหาร ๙ ทสพลญาณ ๑๐ เมตตา ๑๑ ธรรมจักร 
๑๒ ธุดงควัตร ๑๓1

สัตตบริภัณฑ์คีรี ถูกกล่าวถึงอยู่
ในบท “พระมหาไชย”
(ที่มา: สมุดภาพไตรภูมิสมัย
ธนบุรี จัดแสดงที่พิพิธภัณฑ์
วัฒนธรรมเอเชีย 
(Museum fu..r Asiatische 
Kunst))

สวรรค์ชั้ นนิมมานนรดีถูกกล่าว
ถึงอยู่ในบท “พระมหาไชย”
(ที่มา: สมุดภาพไตรภูมิสมัย
ธนบุรี จัดแสดงที่พิพิธภัณฑ์
วัฒนธรรมเอเชีย 
(Museum fu..r Asiatische 
Kunst))

1	มหาทิพมนต์, หน้า ๒๕ - ๒๖.
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พรหมชั้ นปริตาภา อัปปมาณา อาภัสรา ส่วนหน่ึงของรูปพรหม ๑๖ ชั้ น
ถูกกล่าวถึงอยู่ในบท “พระมหาไชย”

(ที่มา: สมุดภาพไตรภูมิสมัยธนบุรี จัดแสดงที่พิพิธภัณฑ์วัฒนธรรมเอเชีย 
(Museum fu..r Asiatische Kunst))

๔. อุณหิสวิไชย สันนิษฐานว่าเป็นบทสวดที่มีลักษณะขยายความ
มาจากพระสูตรหนึ่งในพระสุตตันตปิฎก คือ “จวมานสูตร” กล่าวถึง
พระพุทธเจ้าทรงแสดงธรรมเร่ืองการปฏิบัติตัวเม่ือเทวดาผู้จะต้องจุติจาก
เทพนิกายไปเป็นมนุษย์ “...จงได้ศรัทธาอย่างยิ่งในพระสัทธรรม จงละกาย
ทุจริต วจีทุจริต มโนทุจริต อย่ากระท�ำอกุศลกรรมอย่างอ่ืนที่ประกอบด้วย
โทษ กระท�ำกุศลด้วยกาย ด้วยวาจาให้มาก กระท�ำกุศลด้วยใจหาประมาณ
มิได้ หาอุปธิมิได้...”1 

ส่วนในอุณหิสวิไชยอาศัยอนุภาคการจุติจากเทพนิกายในพระสูตร 
ข้างต้น โดยผูกเรื่องราวกล่าวถึง สุปติฏฐิตาเทพบุตรจะต้องไปบังเกิดใน 
ทุคติภูมิด้วยอ�ำนาจอกุศลกรรม เมื่อท้าวอมรินทร์ทรงทราบก็มีความเมตตา

1	“จวมานสูตร,” พระไตรปิฎกเล่มที่ ๒๕ พระสุตตันตปิฎก เล่มที่ ๑๗ ขุททกนิกาย 
ขุททกปาฐะ - ธรรมบท - อทุาน - อติวิตุตกะ - สตุตนบิาต, สบืค้นเมือ่วนัที ่๒๓ พฤษภาคม ๒๕๖๒, 
http://84000.org/tipitaka/pitaka_item/v.php?B=25&A=6074&Z=6109
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สงสารแก่สุปติฏฐิตาเทพบุตร จึงกราบทูลให้พระพุทธองค์ทรงแสดง 
พระสัจธรรมเทศนาอันจะเป็นที่พึ่งแก่สัตว์โลก ช่วยชีวิตเทพบุตรองค์นี้ไว ้
ไม่ให้ตายลงภายใน ๗ วัน สมเด็จพระบรมศาสดาจึงตรัสเทศนาคาถา 
อุณหิสสวิชัย (อตฺถิ อุณฺหิสวิชโย...สพฺเพ โรคา วูปสเมนฺตุ เต) 

อานิสงส์ของมนต์บทน้ีกล่าวว่าหากสวดบ่นสาธยายทุกเช้าค�่ำ ย่อมมี 
อายุยืนและระงับซึ่งภัยทั้งปวงอันจะเกิดขึ้นจากผีปีศาจหมู่พยัคฆะงูใหญ่
น้อย บุคคลผู ้ใดบูชาพระรัตนตรัยย่อมคุ ้มครองผู ้นั้นให้พ้นจากทุกข์ภัย
พยาธิทั้งปวง ด้วยอ�ำนาจพระอุณหิสวิไชยนี้ จะรักษาคุ้มครองให้ชีวิตของ
ผู้สวดบูชาเจริญสืบต่อไป ที่ส�ำคัญเนื้อความหลังจากนั้นกล่าวถึงสุปติฏฐิตา 
เทพบุตร มีจิตน้อมไปตามกระแสแห่งพระธรรมเทศนานั้น ได้กลับอัตภาพ
ใหม่ คือมีกายอันผ่องใส เป็นเทวบุตรหนุ่มคืนมาแล้ว จะมีอายุยืนตลอดไป 
ถึงพระพุทธเจ้าพระนามว่าศรีอริยเมตไตรยลงมาตรัสจึงจะจุติจากเทวโลก 
ลงมาสู่มนุษย์โลก เป็นพระอรหันตขีณาสพองค์หนึ่ง 

เป็นที่น ่าสังเกตว่าบทอุณหิสวิไชย เป็นคาถาที่มีนัยสัมพันธ์กับ 
ความปรารถนาของผู้คนในสังคมอย่างเห็นได้ชัด คือการที่ต้องการมีอายุ
ยืนนาน การไม่ให้ตกไปสู่ทุคติภูมิในกาลข้างหน้า ความหวังให้ได้ไปเกิดทัน
ยุคพระศรีอาริย์ หากเปรียบเทียบกับจวมานสูตรจะพบว่ามีความแตกต่างกัน 
อย่างเห็นได้ชัด กล่าวคือ จวมานสูตรเน้นให้เห็นว่าการจะไปบังเกิดในภพ
ภูมิใดย่อมเป็นไปตามกระแสแห่งกรรมเป็นส�ำคัญไม่สามารถที่จะหลีกเลี่ยง 
ได้ โดยแสดงให้เห็นว่าหากมีโอกาสไปเกิดในมนุสสภูมิก็ควรปฏิบัติตาม 
พระสัทธรรม แต่ในอุณหิสวิไชย กลับพยายามชี้ให้เห็นว่าบทสวดนี้สามารถ
ท�ำให้พ้นจากอ�ำนาจแห่งกรรมและน�ำไปสู ่สภาวะที่ดียิ่งขึ้นดังกรณีของ 
สุปติฏฐิตาเทพบุตร ความย้อนแย้งดังกล่าวสะท้อนให้เห็นถึงโลกทัศน ์
ของคนในสังคมที่มีต่อพุทธธรรมเชิงปัญญาที่ค่อนข้างเด่นชัด 

๕. มหาสาวัง เริ่มต้นด้วยบทนโม แล้วต่อด้วยบทที่ชื่อว่า จตุวีสติ 
เทสนา อันได้แก่ สาวํ คุณญฺจ วิชฺชา จนถึง จตุวีสติ เทสนา ต่อด้วยบท 
อินฺทสาวํ จนจบ สฺวาหาย ฯ บทต่อ ๆ ไปมีค�ำสวดคล้ายกับบทอินฺทสาวํ  
เพียงแต่เปลี่ยนค�ำหลังตามที่กล่าวถึงในบทจตุวีสติ เทสนา เป็น อินฺทคุณํ  
อินฺทวิชฺชํ อินฺทพลํ ตามล�ำดับจนถึง อินฺทรูปํ



มหาทิพมนต ์
ความสืบเนื่องของบทพระพุทธมนต์ในสังคมไทย

42

เมื่อพิจารณาเนื้อหาพบว่าเป็นบทสวดอัญเชิญคุณแห่งสิ่งศักดิ์สิทธิ์ 
ทั้งหลาย ได้แก่ อินทร์ เทวดา พรหม ษี นักบวช สัปบุรุษ พระจักรพรรดิ 
โพธิพฤกษ์ โพธิพฤกษ์แห่งพระปัจเจกพุทธเจ้า พระอรหันต์ เพื่อให้น�ำมาซึ่ง 
สิริมงคลต่าง ๆ1 เช่น ความรู้แจ้ง ก�ำลัง อ�ำนาจ ยศ ความส�ำเร็จ นิพพาน  
ส่วนในตอนท้ายเป็นบท “ราหุลปริตร” มีเนื้อความว่าด้วยวิธีการในการ
ป้องกันภัยจากการกระท�ำของยมทูตยักขราช2 

1	พจิารณาจากลกัษณะการแจกนามศพัท์ตามวภิตัตทิี ่๒ ในภาษาบาล ีทีม่คีวามหมายว่า  
ซ่ึง, สู่, ยัง จึงเข้าใจว่า คุณํวิชฺชํพลํ ฯลฯ ที่ปรากฏในบทสวดนั้นมีความหมายถึงการน�ำมาซึ่งคุณ 
(สมบัติ, ความดี, กุศล) วิชชา พละ ฯลฯ โดยอาศัยอ�ำนาจแห่งสิ่งศักดิ์สิทธิ์ทั้งหลายที่กล่าวอ้าง

2	อุณหิสวิชยสูตร และ ราหุลปริตร สะท้อนให้เห็นกระแสมนตรยานในพุทธศาสนา
นิกายเถรวาท ซึ่งได้รับอิทธิพลจากลัทธิมนตรยานในฝ่ายมหายาน ซึ่งมีลักษณะส�ำคัญของบท
สวดคือ เริ่มด้วยการปรารภเหตุการณ์ แล้วพระพุทธองค์ทรงประทาน “ธารณี” ลงท้ายเป็นการ
พรรณนาคุณานิสงส์ของธารณีนั้น ซึ่งกระแสดังกล่าวถูกผนวกรวมไว้ในรูปของไสยเวทพุทธาคม  
กระทั่งผนวกกลายเป็นวัฒนธรรมประเพณีของไทย ดูเพิ่มเติมประเด็นดังกล่าวใน “กระแส 
มนตรยานในนิกายเถรวาท,” ใน เสถียร โพธินันทะ, กระแสพุทธธรรมฝ่ายมหายาน (กรุงเทพฯ:  
มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๔๓), หน้า ๗๕ - ๘๘.
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โลกทัศน์ทางพุทธศาสนา
กับความคลี่คลายของบทพระพุทธมนต์
ในสมัยรัตนโกสินทร์

สังคมและวัฒนธรรมของกรุงรัตนโกสินทร์ได้รับอิทธิพลแนวความคิด
ทางพุทธศาสนาที่เช่ือในอ�ำนาจเหนือธรรมชาติสืบทอดมาจากสมัยอยุธยา 
โดยมีลักษณะของการศรัทธาด้วยอารมณ์ ความเข้าใจสาระส�ำคัญทาง 
พุทธธรรมยังคงมีอยู่น้อย ดังปรากฏหลักฐานการจัดพระราชพิธีปลุกเสก
เครื่องคงกระพันที่วัดไชยชนะสงครามขันธ์1 มีการเสี่ยงทายพระธรรมบท 
เพื่อท�ำนายเหตุการณ์ต่าง ๆ เช่น ส�ำเภาหูส่งจะเข้ามาหรือไม่2 พม่าจะแพ ้
หรอืไม่และเจ้าอังวะจะตายหรอืไม่3 การสวดพระสตูรบทต่าง ๆ  ในพระราชพธิี 
อาพาธพินาศ เช่น อาฏานาฏิยสูตร มหาสมัยสูตร ธัมมจักกัปปวัตตนสูตร4 

1	พระเจ้าราชวงศ์เธอ พระองค์เจ้ากัมพุชฉัตร, เรื่องนิพานวังน่า ([ม.ป.ท.: ม.ป.พ.],
๒๔๖๑, นายเล็ก สมิตะสิริ มหาดเล็ก พิมพ์ช่วยกฐินพระราชทาน มหาอ�ำมาตย์เอก เจ้าพระยา
อภัยราชามหายุติธรรมธร ณ วัดเศวตฉัตร ปีมเมีย พ.ศ. ๒๔๖๑), หน้า ๒๘.

2	หอสมุดวชิรญาณ, จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๑ จ.ศ. ๑๑๕๔ เลขที่ ๒ ชื่อ ฟังสัทธ 
นิมิตร เรื่อง เสี่ยงทายพระธัมบทว่าส�ำเภาหูส่งจะมาหรือไม่มา. อ้างถึงใน สายชล วรรณรัตน์, 
“พุทธศาสนากับแนวคิดทางการเมืองในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. 
๒๓๒๕ - ๒๓๕๒), หน้า ๑๐๑.

3	หอสมุดวชิรญาณ, จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๑ จ.ศ. ๑๑๕๔. เลขที่ ๗ ชื่อเสี่ยงทาย  
เร่ืองทรงเสี่ยงทายแทงพระธรรม ณ พระต�ำหนักค่ายแม่น�้ำพุ. อ้างถึงใน เรื่องเดียวกัน, หน้าเดิม. 

4	 เรื่องลัทธิธรรมเนียมต่าง ๆ  ภาคที่ ๘ พระราชพิธีจักรพรรดิราชาธิราชแลพระราชพิธ ี
อาพาธพินาศครั้งรัชกาลที่ ๑ (พระนคร: โรงพิมพ์โสภณพิพรรฒธนากร, ๒๔๖๓, พิมพ์แจก 
ในงานศพเสวกเอก พระยาสมบัตยาภิบาล (สาย สายะเสวี) ปีวอกพระพุทธศักราช ๒๔๖๓), 
หน้า ๑๐. 

	 อนึ่ง ธัมมจักกัปปวัตนสูตร แม้จะมีเนื้อหาว่าด้วยมัชฌิมาปฏิปทาคือทางสายกลางซึ่ง
เว้นทีส่ดุ ๒ อย่างและว่าด้วยอรยิสจั ๔ ซึง่พระพทุธเจ้าได้ตรสัรูอ้นัท�ำให้พระองค์สามารถปฏญิาณ 
ว่าได้ตรัสรู้อนุตตรสัมมาสัมโพธิญาณ กระนั้นการสวดพระสูตรดังกล่าวเพื่อวัตถุประสงค์ในการ
ระงับโรคระบาดย่อมสะท้อนให้เห็นกรอบความคิดของผู้คนในสังคมที่มีต่อบทสวดทางพระพุทธ
ศาสนาได้เป็นอย่างดี
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นอกจากนี้มีการคัดลอก “จุททสคาถา” อันประกอบด้วยพุทธมนตรคาถา 
๑๔ บท ซึ่งเชื่อว่าถ้าจารึกไว้ในแผ่นเงินแผ่นทองและติดไว้ตามที่ที่ก�ำหนด 
จะช่วยให้บังเกิดผลตามปรารถนา และถ้าใช้ผ้าขาวท�ำธงสามหางลงยันตร์
และคาถายกขึ้นบูชาพระพุทธิเจ้า ก็จะให้จ�ำเริญพระศิริยศเดชานุภาพ 
ปรากฏไป ทุกประเทศก็จะมาอ่อนน้อมถวายลาภต่าง ๆ1

ถึงกระนั้นชนชั้นนำ�สยาม
โดย เฉพาะอย่ า งยิ่ งพระบาท
สมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก
มหาราช ทรงให้ความสำ�คัญแก่
ศาสนาในลักษณะพิธีกรรมน้อยลง
มาก แต่จะให้ความสำ�คัญแก่
ศาสนาที่มีพื้นฐานในการใช้ปัญญา
ความรู้พิจารณาสภาวะต่าง ๆ 
อย่างมีเหตุมีผลจนเกิดความเข้าใจ
หลักคำ�สอนทางศาสนาแล้วจึงนำ�
ไปปฏิบัติเพื่อจะได้มีชีวิตที่ดีใน
โลกนี้ ดังที่มีพระราชกำ�หนดใหม่
ให้คนทั้งหลายรักษาศีล และการ
ที่จะรักษาศีลนี้ “...ให้รู้เนื้อความ
ภาษาไทยในพระบาฬีนั้นจงทุก ๆ 
สิกขาบท...ให้เข้าใจในภาษาไทย...
ไถ่ถามให้สิ้นความสงไศรย แล้วจึ่ง
ให้สมาธาร...”2 ทรงเน้นย้ำ�การ
เข้าถึงหลักธรรมว่าประเสริฐกว่า
สรรพทานทั้งปวง ดังความว่า

“...อนึ่งแม้นว่าผู้มีอิทธิฤทธิจะกระท�ำพื้นสกลชมภูทวีปให้
ราบเสมอดั่งน่ากลองไชยเภรีแล้ว แลนิมนต์พระอรหัดเจ้านั่งแถว

1	หอสมุดวชิรญาณ, จดหมายเหตุรัชกาลที่ ๑ จ.ศ. ๑๑๔๖ เลขที่ ๔ ชื่อ จุททสคาถา.  
อ้างถงึใน สายชล วรรณรตัน์, “พทุธศาสนากบัแนวความคดิทางการเมืองในรชัสมัยพระบาทสมเดจ็ 
พระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕ - ๒๓๕๒),” หน้าเดิม.

2	 “พระราชก�ำหนดใหม่ บทที่ ๓๖,” ใน กฎหมายตราสามดวง (กรุงเทพฯ: ห้างหุ้น
ส่วนจ�ำกัดอุดมศึกษา (แผนกการพิมพ์), ๒๕๒๑), หน้า ๗๕๗ - ๗๖๒.

พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้า
จุฬาโลกมหาราช ทรงมีโลกทัศน์แบบใหม่

อันส่งผลต่อการเปล่ียนแปลงทางพุทธศาสนา
ในสมัยต้นกรุงรัตนโกสินทร์
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หนึ่ง พระอนาคาแถวหนึ่ง พระสักกิธาคาแถวหนึ่ง โสดาแถวหนึ่ง 
มีองคพระพุทธเจ้าเปนประธานแน่นไปในสกลชมภูทวีป แลถวาย
จัตุปัจจัยทานทังสี่ มีจีวรอันละเอียดดุจดังยอดตองอ่อนนั้นก็ดี 
ผลานิสงก็มิได้เสมอเท่าให้มีธรรมเปนทานครั้งหนึ่ง...”1

นอกจากนี้ การให้ความส�ำคัญกับเนื้อหาทางพุทธศาสนามากกว่า 
รูปแบบอักขรวิธี ได้รับการเน้นย�้ำในช่วงระยะเวลาดังกล่าว ดังปรากฏใน 
พระราชปุจฉาเรื่องการรับไตรสรณคมน์และศีล ๑๐ ความว่า

. . .บุคคลรับพระไตรสรณาคมน์แลศีล ๑๐ บวชเปน
สามเณร จะก�ำหนดเอาวาจาภาษาเปนประมาณหรือ หรือจะ
ก�ำหนดเอาศรัทธาเจตนาเปนประมาณ...ถ้าผู ้นั้นมีศรัทธาแท้
มั่นคงตั้งใจรักษาพระไตรสรณาคมน์แลศีล ๑๐ ประการ ปรนนิบัติ
ยั่งยืนมิได้ขาดเศร้าหมอง ดีกว่าผู้รับสรณาคมน์ชัดมิได้ผิดเพี้ยน
อักขระ...2

ในส่วนของการสรรเสริญพระรัตนตรัยสังเกตเห็นได้อย่างเด่นชัดว่า
มีลักษณะแตกต่างจากการกล่าวอ้างในบทสวดมนต์ยุคจารีตที่เน้นภาพใน
เชิงสิ่งศักดิ์สิทธิ์สามารถบันดาลสิ่งต่าง ๆ ได้ตามความปรารถนา หากแต่มี
ลักษณะสรรเสริญพระพุทธเจ้าที่มีลักษณะเป็นมนุษย์อย่างแท้จริงที่เปี่ยม
ด้วยพระปัญญาคุณ เม่ือสรรเสริญพระธรรมก็เน้นว่าพระปริยัติธรรมนั้นช่วย
ชักน�ำสัตว์ทั้งปวงให้เห็นผิดแลชอบ จะปฏิบัติให้ได้ส�ำเร็จมรรคผลก็โดยอาศัย
พระปริยัติธรรม เมื่อสรรเสริญพระสงฆ์เน้นที่คุณสมบัติทางด้านศีล สมาธิ 
ปัญญา3 ความคิดเกี่ยวกับพระพุทธเจ้าก็มิได้สอนให้ยึดม่ันในตัวบุคคลอันมี
ลักษณะเป็นพิธีกรรม แต่เน้นให้หมั่นศึกษาตรึกตรองพระปริยัติธรรมและน�ำ
ไปปฏิบัติ4 หรือหากจะกล่าวถึงคุณสมบัติของพระโพธิสัตว์ก็ไม่เน้นลักษณะ
เหนือธรรมชาติ5 

1	 “กฎพระสงฆ์ ข้อ ๑,” ใน กฎหมายตราสามดวง, หน้า ๕๔๔.
2	ประชุมพระราชปุจฉาภาคปกิรณกะ, หน้า ๘๑.
3	พระยาธรรมปรีชา (แก้ว), ไตรภูมิโลกวินิจฉัยกถา ฉบับที่ ๒ (ไตรภูมิฉบับหลวง) 

เล่ม ๑ (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๒๐), หน้า ๓ - ๓๖.
4	 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๓.
5	 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๒๐.
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ปัจจัยส�ำคัญต่อการท�ำความเข้าใจเนื้อหาว่าด้วยพระธรรมค�ำสั่งสอน
นั้นคือเรื่องของ “ภาษา” การศึกษาหรือรับรู้ตัวบทด้วยภาษาบาลีทั้งที่บันทึก
ด้วยอักษรไทยก็ดี อักษรขอมก็ดี ไม่อาจสอดรับกับสังคมโดยรวมได้เนื่องจาก
ผู้คนในสังคมขาดความเช่ียวชาญในภาษาดังกล่าว โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อ
บันทึกด้วยอักษรขอมซึ่งสะท้อนนัยความศักดิ์สิทธิ์1 เป็นเหตุให้ความเข้าใจ
ที่มีต่อพระธรรมเหล่านั้นขาดความสมบูรณ์ ดังนั้นตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ ๑ จึง
มีการแต่งและแปลคัมภีร์ทางศาสนาตลอดจนปกิณกธรรมจ�ำนวนมากด้วย
อักษรไทยและภาษาไทย เมื่อค�ำสอนของพุทธศาสนาถูกบันทึกไว้ด้วยภาษา
และอักษรไทยมากขึ้น จึงนับเป็นประโยชน์อย่างย่ิงแก่การเผยแพร่แนวความ
คิดทางพุทธศาสนา ดังที่โปรดเกล้าฯ ให้แปล “คัมภีร์พุทธวงศ์” ซึ่งบรรยาย
ถึงการบ�ำเพ็ญบารมีของพระโพธิสัตว์ ในคัมภีร์นี้พระโพธิสัตว์ผู้บ�ำเพ็ญบารมี
ถือก�ำเนิดเป็นมนุษย์เท่านั้น ต่างจากคัมภีร์อื่นเช่น “จริยาปิฎก” ซึ่งเป็น
มนุษย์บ้างเป็นสัตว์บ้าง2 รวมทั้งโปรดเกล้าฯ ให้แปลพระบาลีที่ใช้สวดใน
ชีวิตประจ�ำวันด้วย เช่น ท�ำวัตรและกรวดน�้ำ ทั้งนี้ก็สืบเนื่องมาจากพระบรม 
ราโชบายที่จะให้คนทั้งหลายประกอบศาสนกิจด้วยความเข้าใจ มิใช่ว่า  
“...จะกะท�ำกุศลสิ่งใด ๆ  ก็ปราษจากปัญญา ศักแต่ว่าท�ำไปตามปรเวณี...”3 

การแปลพระบาลีบทสวดคร้ังส�ำคัญในสมัยรัตนโกสินทร ์คือ 
“สังคายนาสวดมนต์” ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย 
ปรากฏรายละเอียดในพระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๒ 
ความว่า

“...ตั้งแต่เกิดไข้อหิวาตกะโรคคราวใหญ่มาแล้ว ทรงสังเวช
สลดพระราชหฤไทย ที่กรรมบันดาลให้เกิดภัยพิบัติแก่ไพร่ฟ้า 
ข้าแผ่นดินเปนอันมากในคราวน้ัน เปนเหตุให้ทรงพระราช 
ด�ำริห์บ�ำเพ็ญพระราชกุศลหลายอย่าง มีที่ปรากฎในจดหมายเหตุ
ของกรมหลวงนรินทรเทวี ที่พิมพ์ไว้ในหนังสือพระราชวิจารณ์ 

1	กรมศิลปากร, คู่มือการถ่ายถอดอักษรขอม (กรุงเทพฯ: ไอเดียสแควร์, ๒๕๕๓), 
หน้า ๑.

2	 สมเด็จพระเทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี, “ทศบารมีในพุทธศาสนา
เถรวาท,” (วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาภาษาตะวันออก บัณฑิต
วิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๔), หน้า ๕๙.

3	 “พระราชก�ำหนดใหม่ บทที่ ๓,” ใน กฎหมายตราสามดวง, หน้า ๗๕๗.
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ว่าได้ท�ำสังคายนาสวดมนต์อย่าง ๑ ยกย่องในจดหมายเหตุว่า 
เปนคู่กับการสังคายนาพระไตรปิฎกที่ได้ท�ำเม่ือในรัชกาลที่ ๑ 
แต่ลักษณการสังคายนาสวดมนต์ครั้งรัชกาลที่ ๒ หาได้ปรากฎ
ในจดหมายเหตุนั้นว่าท�ำอย่างใดไม่ พึ่งมาพบหนังสือสวดมนต์
แปล ซึ่งหอพระสมุดวชิรญาณได้ฉบับมาจากหอพระมณเฑียร 
ธรรมฉบับ ๑ ได้มาจากเมืองเพ็ชรบุรีฉบับ ๑ ปรากฎอธิบาย 
ในหนังสือนั้นว่าแปลเมื่อในรัชกาลที่ ๒ จึงท�ำไห้เข้าใจว่า ที่กล่าว
ว่าท�ำสังคายนาสวดมนต์นั้น คือ โปรดให้แปลพระปริตทั้งหลาย 
ออกเปนภาษาไทยนั้นเอง ความข้อน้ีสมด้วยเรื่องที่ปรากฎ 
ในพระราชพงษาวดารฉบับเจ้าพระยาทิพากรวงษ์ว่า ในครั้งนั้น 
ได้โปรดให้พระเจ้าน้องนางเธอ พระองค์เจ้าศศิธรเปนหัวน่า 
ชักชวนพระราชวงษานุวงษ์แลข้าราชการฝ่ายในฝึกหัดสวดพระ
ปริต ให้ราชบัณฑิตย์เข้าไปบอกที่พระทวารเทวราชมเหศวร์ 
ข้างในท่องต่ออยู่ในพระที่นั่งไพศาลทักษิณ นัยว่าครั้งนั้นข้างใน
ฝึกหัดสวดมนต์ได้ช�ำนิช�ำนาญ ทั้งอักษรสังโยคแลท�ำนองตลอด
จนขัดต�ำนาน สวดได้ทุกสูตรตลอดภาณวาร จนถึงสวดท�ำนอง
ภาณยักษ์ ภาณพระ เช่นพระสวดพิธีตรุษ เวลากลางวันแบ่งกัน
ซ้อม เปนพวก ๆ เวลากลางคืนพร้อมกันไปสวดที่ท้องพระโรงใน 
เมื่อเสด็จออกว่าราชการแล้ว เสด็จขึ้นทรงฟังข้างในสวดมนต์
ถวายทุกคืน...”1

จากเนื้อความในพระราชพงศาวดารข้างต้น แม้จะระบุถึงสาเหตุของ
การแปลบทสวดมนต์ในครั้งนั้นว่าเพื่อเป็นการบ�ำเพ็ญพระราชกุศล หากแต่ 
เม่ือพิจารณาร่วมกับบริบททางภูมิปัญญาเกี่ยวกับความคิดทางพระพุทธ 
ศาสนาซึ่งปรากฏมาตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ ๑ ท�ำให้มองได้ว่าการสังคายนา 
บทสวดมนต์ในครั้งนั้นน่าจะมีส่วนสัมพันธ์กับการท�ำความเข้าใจตัวบททาง
พุทธศาสนาอย่างถ่องแท้ และคงมีอิทธิพลไม่มากก็น้อยต่อการท�ำความเข้าใจ
เนื้อหาในบทสวดซ่ึงน่าจะใช้สวดมาตั้งแต่สมัยอยุธยา ซึ่งปรากฏอย่างชัดเจน

1	“เรื่องสังคายนาสวดมนต์,” พระราชพงศาวดารกรุงรัตนโกสินทร์ รัชกาลที่ ๒, 
สืบค้นเมื่อวันท่ี ๒๕ พฤษภาคม ๒๕๖๒, https://vajirayana.org/พระราชพงษาวดาร- 
กรุงรัตนโกสินทร-รัชกาลที่-๒/๖๕-เรื่องสังคายนาสวดมนต์
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ข้ึนว่าบทสวดบทใดที่เน้นถ่ายทอดธรรมทางพระพุทธศาสนา และบทใดเป็น
พุทธธรรมตามบริบทเดิมในสังคมไทย1 

กล่าวได้ว่าการ “สังคายนาสวดมนต์” ถือเป็นหัวเลี้ยวหัวต่อที่ส�ำคัญ
ต่อการก�ำหนดรูปแบบเนื้อหาในบทสวดมนต์ในช่วงเวลาต่อมา โดยเฉพาะ
อย่างย่ิงเมื่อเกิดการต้ังคณะธรรมยุติกนิกายซึ่งถือเป็นปัจจัยผลักดันส�ำคัญ
ต่อความเป็นไปของบทสวดมนต์ทางพระพุทธศาสนาในสังคมไทย 

พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงพยายามเผยแผ่สาระ
พุทธธรรมโดยมุ่งเน้นไปที่แก่นค�ำสอน เป็นการศึกษาและปฏิบัติพุทธธรรม
ตามค�ำสอน มิใช่พุทธธรรมตามบริบทเดิมในสังคม รวมทั้งพยายามขจัด
พุทธธรรมที่สั่งสอนและเชื่อถือกันในสังคมซึ่งไม่ถูกต้องตามพระไตรปิฎก
ออกไป ซ่ึงสอดคล้องกับแนวความคิดที่เน้นความเป็นเหตุเป็นผลและความ
จริงเชิงประจักษ์2 ดังปรากฏงานเขียนเรื่องพุทธประวัติที่แสดงพระประวัติ
พระพุทธเจ้าในฐานะบุคคลผู้ใช้ปัญญาพัฒนาตนด้วยตนเองจนพบสัจธรรม
แห่งชีวิต สามารถดับทุกข์ได้โดยสิ้นเชิง เป็นประวัติของบุคคลที่เห็นว่ามีจริง
มิใช่ประวัติที่อลังการด้วยคุณสมบัติหรือเรื่องราวเชิงปาฏิหาริย์3

1	การรับรู้ถึงความแตกต่างระหว่างบทสวดมนต์ในสองลักษณะสังเกตได้จากหนังสือ
สวดมนต์แปล ฉบับหอพระสมุดวชิรญาณที่จัดบทสวดอันมีที่มาจากพระสูตรแยกออกจากบท
สวดอื่น ๆ โดยบทสวดที่มีลักษณะค่อนข้างมีรูปแบบทางพิธีกรรมหรือเน้นอิทธิฤทธ์ิปาฏิหาริย ์
ถูกจัดประเภทบทสวดเป็น “ปกิณกคาถา” นอกจากนี้ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระนั่งเกล้า 
เจ้าอยูหั่วพบว่าได้มกีารแปล “สารตัถสมุจจยั” อนัเป็นคมัภีร์อรรถกถาอธิบายความในจตภุาณวาร 
ซ่ึงพระอโนมทัสสีเถระประพันธ์ขึ้นใน พ.ศ. ๑๘๐๙ จากภาษาบาลีเป็นภาษาไทยด้วย 

2	 เจ้าพระยาทิพากรวงศ์ (ข�ำ บุนนาค) ปัญญาชนส�ำคัญในช่วงสมัยรัชกาลที่ ๓ ถึง
ต้นสมัยรัชกาลท่ี ๕ จัดแบ่งศาสนาในโลกนี้ออกเป็น ๒ ประเภทคือศาสนาที่ “ร้องเรียกร้องหา
ให้ช่วย” กับศาสนาท่ี “ไม่ร้องเรียกร้องหาให้ผู้ใดช่วย” ซึ่งศาสนาพุทธจัดเป็นศาสนาประเภท
หลังสอดคล้องกับที่เฮนรี่ อลาบาสเตอร์ (Henry Alabaster) ได้สรุปความคิดของเจ้าพระยา
ทิพากรวงศ์ (ข�ำ บุนนาค) ไว้ว่า “ชาวพุทธสมัยใหม่ (คือเจ้าพระยาทิพากรวงศ์) คิดว่าศาสนา
คือศาสตร์แห่งมนุษย์, ไม่ใช่การเผยแสดงของพระเจ้า” ดูการวิเคราะห์ความเป็นเหตุเป็นผล 
ของพุทธศาสนาในงานนิพนธ์เรื่อง “แสดงกิจจานุกิจ” ใน ทวีศักดิ์ เผือกสม, “การปรับตัวทาง
ความรู้ความจริงและอ�ำนาจของชนชั้นน�ำสยาม พ.ศ. ๒๓๒๕ - ๒๔๑๑,” (วิทยานิพนธ์อักษร
ศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๐), 
หน้า ๑๕๓ - ๑๗๑.

3	ดูเพิ่มเติมใน สมเด็จพระสังฆราช (สา), พระปฐมสมโพธิ แบบธรรมยุตต์ [ม.ป.ท. 
: ม.ป.พ.], ร.ศ. ๑๒๔ [๒๔๔๘].
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พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงมีบทบาทส�ำคัญ
ในการปฏิรูปกรอบคิดทางพุทธศาสนา

ซึ่งด�ำเนินไปภายใต้กรอบคิดแบบเหตุผลนิยม
(ท่ีมา : Wellcome Collection)

ในส่วนของระบบคติความเช่ือพบว่าไม่ได้ปฏิเสธโดยสิ้นเชิงหาก 
“...การอันใดเป็นอย่างเป็นธรรมเนียมเป็นแบบแผน เคยมาแล้วก็ยอม
ให้เป็นไปตามเคย...”1 แต่ได้พยายามช้ีน�ำให้ใช้เหตุผลพิจารณาในการที่
เกี่ยวข้องกับคติความเชื่อเหล่านั้น เช่น การบูชาศาสนวัตถุและศาสนสถาน  
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวได้มีพระราชด�ำริว่า “...ก็พระพุทธรูป 
พระเจดีย์ที่มีอยู ่ในที่ต่าง ๆ และไม้มหาโพธิที่มีอยู ่ในที่ต่าง ๆ นั้น มิใช่
พระพุทธเจ้า...ไม้มหาโพธิเล่าก็เปนแต่ที่ตรัสรู้ของพระพุทธเจ้าเท่านั้น...” 
ทั้งนี้พระองค์มิได้ปฏิเสธการบูชาสิ่งเหล่าน้ี แต่ทรงแนะน�ำว่าควรกระท�ำด้วย
ความเข้าใจคือ “...ให้คิดว่าเราจะบูชาพระพุทธเจ้าที่ท่านเป็นคนสารพัดรู้
สารพัดเห็น...”2 ทั้งยังได้มีพระราชวิจารณ์เรื่องความเชื่อในพระพุทธศาสนา
ดังกรณีการท่องจ�ำพระธรรมค�ำสั่งสอนในคัมภีร์ต่าง ๆ “...ว่าสูตรนี้คัมภีร ์

1	พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู ่หัว, ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษาไทยใน
รชักาลที ่๔ ภาค ๑ มหามกฎุราชานสุสรณย์ี (กรงุเทพฯ: โรงพมิพ์มหามกฏุราชวิทยาลยั, ๒๕๑๑),  
หน้า ๖๗ - ๖๘.

2	 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๐๘.
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นั้นดีใครสวดใคร่เล่าได้บุญมาก แลว่าสูตรนั้นคัมภีร์นี้มิใช่ค�ำพระพุทธเจ้า 
ลาวแต่งดอก...”1 สะท้อนให้เห็นว่าการท่องจ�ำหรือสวดพระธรรมค�ำ 
สั่งสอน (เข้าใจว่าหมายรวมถึงบทสวดต่าง ๆ ด้วย - ผู้เขียน) ก่อนหน้านั้น 
ผูค้นในสงัคมน่าจะให้ความส�ำคญักบับทสวดทีน่ยิมท่องจ�ำและมีการกล่าวอ้าง 
ถึงอานุภาพของบทสวดนั้น ๆ 

แนวความคิดที่มีต่อการท�ำความเข้าใจเรื่องราวทางพระพุทธศาสนา
ในเชิงเหตุผลนิยมเช่นนี้ ยังปรากฏในงานนิพนธ์ของกลุ่มบุคคลที่มีปฏิสัมพันธ์
อยู่กับคณะธรรมยุติกนิกาย เช่น พระนิพนธ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรม
พระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ เรื่อง สุคตวิทัตถิวิธาน (วิธีก�ำหนดคืบพระสุคต)  
ที่มีจุดมุ ่งหมายคัดค้านพระอรรถกถาจารย์ที่พรรณนาว่าพระพุทธเจ้ามี 
พระวรกายสูงใหญ่กว่าคนธรรมดาถึง ๓ เท่า โดยทรงชี้แจงว่าพระพุทธเจ้ามิใช่ 
ยักษ์หรือเปรต จะได้ใหญ่โตผิดปกติเช่นนั้น หากแต่มีอัตภาพเป็นมนุษย ์
โดยแท้ ทั้งยังมีพระด�ำริส�ำคัญที่ว่าด้วยการใช้หลักเหตุผลพิจารณาความเชื่อ
ต่าง ๆ  ตามค�ำอธิบายของพระอรรถกถาจารย์ ความตอนหนึ่งว่า “...ข้าพเจ้า
ไม่อาจจะด�ำเนินตามความเชื่อได้ ความพอใจของข้าพเจ้ามีอยู่อย่างนี้ว่า 
ควรไตร่ตรองแล้วจึงถือเอา ถ้าไม่ชอบใจ ก็ไม่ควรถือเอา...เพราะฉะนั้นแล 
ข้าพเจ้าจึงต้องวิจารณ์...”2 

จากบริบทดังกล่าวข้างต้น จึงปรากฏพระราชนิพนธ์บทสวดรวมถึง
คาถาทางพระพุทธศาสนาในพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวเพิ่มเติม
ขึ้นเป็นจ�ำนวนมาก ตัวบทเหล่าน้ันแสดงให้เห็นอย่างเด่นชัดว่าสาเหตุของ 
การสรรเสรญิพระรตันตรยัมาจากความส�ำคญัในแง่ของ “รตันะ” ทีย่งัสตัว์โลก 

1	พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, “ความเชื่อในพระพุทธศาสนา,” ประชุม
พระราชนิพนธ์ภาษาไทยในพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์
ส�ำนักงานพระพุทธศาสนาแห่งชาติ, ๒๕๔๗, มหาเถรสมาคมจัดพิมพ์เฉลิมพระเกียรติพระบาท
สมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวในโอกาสที่วันพระบรมราชสมภพครบ ๒๐๐ ปี ๑๘ ตุลาคม 
๒๕๔๗), หน้า ๓๓๓

2	“วิธีก�ำหนดคืบพระสุคต (ค�ำนมัสการและปรารภ),” ใน สุคตวิทัตถิวิธาน วิธีก�ำหนด
คืบพระสุคต พระนิพนธ์สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาปวเรศวริยาลงกรณ์ (พระนคร: 
โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๐๔, วัดบวรนิเวศวิหารพิมพ์โดยเสด็จพระราชกุศลในการ
พระราชทานเพลิงศพพระพรหมมุนี (สุวจเถระ) ณ เมรุวัดเทพศิรินทราวาส ๒๙ มิถุนายน 
๒๕๐๔), หน้า ๑ - ๔.
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ให้พ้นจากทุกข์ด้วยการปฏิบัติธรรมเป็นส�ำคัญ มากกว่าสรรเสริญในฐานะ 
สิ่งศักดิ์สิทธิ์ที่จะบันดาลสวัสดิมงคลตามความปรารถนาอันเป็นขนบนิยมใน
สังคมจารีต ดังเช่น สํเวคปริกิตฺตนปาฐฺ เป็นบทสวดท่ีเน้นย�้ำถึงหลักธรรมใน 
การพิจารณาเหตแุห่งทกุข์คอื อปุาทานขนัธ์ ๕ อนัเป็นข้อธรรมทีพ่ระพทุธองค์ 
ทรงเน้นย�้ำอย่างยิ่ง โมกฺขุปายคาถา เป็นบทนมัสการพระรัตนตรัยใน 
ฐานะผู้บอกอุบายอันเป็นเครื่องหลุดพ้นแก่ปุถุชน โดยพิจารณาสัจธรรม
แห่งสังขาร เช่น การพิจารณาอสุภ การพิจารณามรณสติ เป็นต้น คาถา
สรรเสริญพระธรรมวินัย เป็นคาถาที่เน้นย�้ำถึงค�ำสั่งสอนของพระพุทธเจ้า
ซึ่งล้วนแต่เน้นย�้ำถึงการพิจารณาธรรมด้วยปัญญาและน�ำไปสู่การปฏิบัติ 
ดังความตอนหนึ่งว่า “...มนุษย์ผู้มีปัญญาหาสุขประโยชน์แก่นสารใส่ตน ทั้ง
คฤหัสถ์ บรรพชิต บุรุษสตรี ควรที่จะพิจารณาตรึกตรอง...แล้วนับถือบ�ำเพ็ญ 
ปรนนิบัติ ให้ส�ำเร็จผลประโยชน์แก่ตน...”1

แม้ว่าจะปรากฏการตีความและน�ำเสนอลักษณะทางพุทธศาสนาใน
สังคมสยามเชิงเหตุผลนิยมที่ปรากฏเด่นชัดมาตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ ๔ แต่ใน
ขณะเดียวกันยังคงปรากฏตัวบทที่แสดงให้เห็นการสืบทอดระบบความคิด
บางประการที่มีมาแต่จารีต ได้แก่ การน�ำเสนอวิธีการเผชิญปัญหาในชีวิตที่
ไม่พึงปรารถนาโดยอาศัย “มนต์” เป็นเครื่องมือในการแก้ไขปัญหา ดังกรณี
ที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวทรงพระราชนิพนธ์บทสวดและวิธ ี
การเจริญบทสวดเหล่านั้น เช่น มนต์ปราบเสนียด คาถาสวดพระราชพิธี 
พรุณศาสตร์ คาถาสวดขอฝน เป็นต้น หรือในกรณีของบทสวด “นวัคคหา 
ยุสมธัมม์” พระนิพนธ์ของสมเด็จพระอริยวงศาคตญาณ (สา ปุสฺสเทโว) 
สมเด็จพระสังฆราช วัดราชประดิษฐ์สถิตมหาสีมาราม 

“ตัวบท” ของบทสวดเหล่านี้แม้จะเน้นย�้ำถึงข้อธรรมต่าง ๆ หรือ
การให้ความส�ำคัญในเรื่องของจิต แต่ในท้ายที่สุดแล้วการน�ำไปใช้ประโยชน์
จริงในสังคมเชื่อว่าอยู่ภายใต้อิทธิพลการรับรู้ในแง่ของพิธีกรรมมากกว่าการ 
ท�ำความเข้าใจ “นัยทางธรรม” ที่อยู ่ในตัวบท ดังกรณีของ “นวัคคหา 
ยุสมธัมม์” ที่แม้ว่าจะแสดงหัวข้อธรรมส�ำคัญทางพระพุทธศาสนาไว้เป็น

1	พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, ประชุมพระราชนิพนธ์ภาษาบาลีใน
พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู ่หัว (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ส�ำนักงานพระพุทธศาสนา 
แห่งชาติ, ๒๕๔๗), หน้า ๗๗.
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จ�ำนวนมาก เช่น อนุตตริยะ ๖ อริยมรรค ๘ สติปัฏฐาน ๔ สัมมัปปธาน ๔ 
และอิทธิบาท ๔ หากแต่เมื่อพิจารณาในแง่การปฏิบัติแล้ว ภาพพจน์ส�ำคัญ 
ในการรบัรูเ้มือ่กล่าวถงึการสวดนวคัคหายสุมธมัม์ คือ การสวดสะเดาะเคราะห์ 
ซึ่งจัดข้ึนครั้งแรกในงานวันประสูติสมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยา 
บ�ำราบปรปักษ์1 ซึ่งแม้ว่าจะเป็นพิธีทางพุทธศาสนาหากแต่พิธีดังกล่าวได้
เจือปนด้วยคติทางศาสนาพราหมณ์เรื่องเทวดานพเคราะห์ซึ่งเชื่อว่ามีอิทธิพล
ต่อความเป็นไปของชีวิตมนุษย์

สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยาบ�ำราบปรปักษ์
ปรากฏหลักฐานว่าเป็นเจ้านายพระองค์แรกที่โปรดให้ใช้

บทนวัคคหายุสมธัมม์ สวดในงานวันประสูติ
(ที่มา : Wellcome Collection)

อย่างไรก็ดี บทสวดมนต์ทางพุทธศาสนาที่มีการแต่งเพิ่มขึ้นอย่างเห็น
ได้ชัดตั้งแต่สมัยรัชกาลที่ ๔ ภายใต้อิทธิพลของธรรมยุติกนิกายนี้ สะท้อนให้

1	 ดูรายละเอียดใน ส�ำนักงานโครงการบูรณปฏิสังขรณ์วัดราชประดิษฐสถิตมหา 
สีมาราม ในพระบรมราชูปถัมภ์, บทเจริญพระพุทธมนต์นวัคคหายุสมธัมม์ (ม.ป.ท.: สปีดเพลส, 
๒๕๕๙, จัดพิมพ์เฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว เนื่องในโอกาสการจัดงานฉลอง 
สิริราชสมบัติครบ ๗๐ ปี และเฉลิมพระเกียรติสมเด็จพระนางเจ้าสิริกิติ์ พระบรมราชินีนาถ 
เนื่องในโอกาสพระราชพิธีมหามงคลเฉลิมพระชนมพรรษา ๗ รอบ ๑๒ สิงหาคม ๒๕๕๙).
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เห็นความพยายามของชนช้ันน�ำในการก�ำหนดบทสวดมนต์ในสังคมไทยให้
มีลักษณะเป็นหนึ่งเดียวมากขึ้น โดยบทสวดบางบทถูกน�ำไปใช้แทนบทสวด
ที่สวดมาแต่เดิมซ่ึงบทสวดของเดิมเหล่านั้นไม่อาจสอดรับกับกรอบคิดทาง
พุทธศาสนาที่เปลี่ยนแปลงไปได้ ดังกรณีของบทมหาทิพมนต์ที่เชื่อว่าน่าจะ
สวดมาตั้งแต่สมัยอยุธยาและใช้สวดมาจนถึงสมัยรัตนโกสินทร์เนื่องในงาน
วันประสูติถูกแทนที่ด้วยการสวดนวัคคหายุสมธัมม์ซ่ึงเป็นบทสวดที่ขับเน้น
ให้เห็นถึงหลักธรรมทางพุทธศาสนา แตกต่างจากบทมหาทิพมนต์ที่ 

“...อ่านตลอดแล้วเห็นเป็นเถาก๊วยเกือบหมดนั่น เว้นแต่ 
อุณหิสวิชัย บทเดียวเป็นผู้รู้แต่ง กล่าวความเป็นเรื่องราว ตอนต้น
กล่าวถึงพระเจ้าเทศนาโปรดสุปติฏฐเทวดาซึ่งจะตายใน ๗ วัน ให้
มีอายุยืนอยู่ต่อไป ตอนท้ายเอา สักกัตวา เข้าประกอบ และว่าการ
ท�ำลายชีวิตสัตว์ท�ำให้อายุสั้น การไม่ท�ำลายชีวิตสัตว์ท�ำให้อายุยืน 
ปรุงดี เห็นได้ว่าผู้แต่งมีความคิดอยู่มาก ส่วนบทอ่ืนนั้นเห็นได้ว่า
เป็นครูคร�่ำแต่ง เป็นผู้รู้น้อย ฉวยได้อะไรก็ใส่เข้าไป ล้วนแล้วไป
ด้วยขอพร เอาเทวดาปนกับพระรัตนตรัย ทั้งสิงสาราสัตว์อะไร
ต่ออะไรเลอะเทอะ...”1

สภาวะดังกล่าวจะปรากฏอย่างเด่นชัดเมื่อเกิดการรวบรวมหนังสือ
สวดมนต์ฉบับหลวงภายใต้กระแสการปฏิรูประบบราชการของสยาม อันเป็น
สาเหตุส�ำคัญในการก�ำหนดบทสวดมนต์ให้มีมาตรฐานเดียวกัน กระทั่งเป็น
จารีตการเจริญพระพุทธมนต์ “ฉบับหลวง” ในขณะท่ีบทสวดซึ่งไม่ได้อยู่ใน
การรวบรวมครั้งนี้จะถูกจัดวางหรือมีบทบาทในปริมณฑลอื่น ๆ ของสังคม
ในรูปของบทสวด “ฉบับราษฎร์” สืบต่อมา 

1	คณะอนุกรรมการจัดพิมพ์เอกสารเนื่องในวาระครบ ๑๐๐ ปี พระยาอนุมานราชธน, 
บันทึกเรื่องความรู้ต่าง ๆ เล่ม ๓ (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์คุรุสภาลาดพร้าว, ๒๕๓๘), หน้า ๒๕๒.
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หนังสือสวดมนต์ฉบับหลวง : 
การสร้างมาตรฐานและความเป็นอ่ืน
ให้แก่บทสวดมนต์ในสังคมไทย

ภายใต้กระแสการสถาปนารัฐชาติในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ด้วยการสร้างอุดมการณ์รวมศูนย์ทางสังคม เพื่อก่อ
ให้เกิดเอกภาพทางความคิดแก่รัฐชาติแบบใหม่โดยกระท�ำผ่านกระบวนการ 
ที่ส�ำคัญต่าง ๆ ไม่ว่าจะเป็นการบริหารจัดการปกครอง การจัดการศึกษา 
การสร้างภาษามาตรฐาน ปรากฏให้เห็นทั้งฝ่ายอาณาจักรและฝ่ายพุทธจักร 
โดยในส่วนของพระพุทธศาสนานั้นพบว่าทรงให้ความส�ำคัญแก่ธรรมยุติก
นิกายเป็นอย่างยิ่ง ด้วยมีพระราชด�ำริว่านิกายดังกล่าวได้ผ่านการช�ำระให้
บริสุทธ์ิ ถูกต้องตามหลักพระบาลีซึ่งองค์พระสัมมาสัมพุทธเจ้าได้ตรัสไว้
แล้วนั้น ที่ส�ำคัญทรงให้ธรรมยุติกนิกายเป็นก�ำลังส�ำคัญในการเผยแพร่การ 
ศึกษาแก่คณะสงฆ์ทั้งในกรุงและหัวเมือง1 ทั้งนี้เพื่อปรับองค์ความรู้ความคิด 
ของพระสงฆ์ให้ถูกต้องทันสมัย มีเหตุผลตามหลักเกณฑ์ทางวิทยาศาสตร์  
ดังปรากฏในพระราชหัตถเลขาถึงพระยาไพศาลศิลปศาสตร์ สะท้อนให้เห็น
ถึงแนวพระราชด�ำริในการปรับปรุงและพัฒนาเร่ืองศาสนาในสังคมสยาม 
ความตอนหนึ่งว่า

“...ขอให้จ�ำไว้ การสาสนาไม่ส�ำคัญอะไร สาสนาไหนๆ ก็
เก่าเกินไปทุกอย่างที่จะเอามาลงกับการประจุบันไม่ได้ เว้นไว้แต่
จะตั้งขึ้นใหม่ให้อัปตูเดต แต่เราตั้งสาสนาไม่ได้ เราจึงควรวางแผน
ทางด�ำเนินให้ควรแก่สมัยแทนสาสนาที่อัปตูเดต จะไปเอาเรื่องที่ 
๒๐๐๐ ปี ล่วงมาแล้วมาเถียงกัน ป่วยการเวลาเปล่าๆ...”2

1	สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, พระประวัติสมเด็จพระมหา
สมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส (กรุงเทพฯ: มหามกุฏราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, 
๒๕๑๔), หน้า ๑๓๕ - ๑๓๙.

2	 “พระราชหัตถเลขาในพระบาทสมเดจ็พระปรมนิทรมหาจฬุาลงกรณ์ พระจลุจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ว่าด้วยพระราโชบายเกี่ยวกับการศึกษาของชาติทรงมีถึงเจ้าพระยาธรรมศักดิ์มนตรี  
(สนั่น เทพหัสดิน ณ อยุธยา) เม่ือยังเป็นที่พระยาไพศาลศิลปศาสตร์ ต�ำแหน่งเจ้ากรมตรวจการ
ศึกษาในกระทรวงธรรมการ พ.ศ. ๒๔๕๓,” ศิลปากร ๓, ๓ (ตุลาคม ๒๔๙๒) : ๑ - ๑๘.
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ความหมายของลวดลายท่ีผูกขึ้นเป็นตราประจ�ำแผ่นดิน
ในรัชสมัยพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว สะท้อนให้เห็นความคิด

การสร้างเอกภาพของรัฐสยามภายใต้การบริหารราชการแผ่นดิน
ในระบอบสมบูรณาญาสิทธิราชย์ ซึ่งมาพร้อมกับการสร้างมาตรฐาน

ให้กับทุกองคาพยพรวมถึงบทสวดทางพระพุทธศาสนาด้วย
(ที่มา : https://commons.wikimedia.org/wiki/File:Coat_of_Arms_of_Siam_

(Royal_Gazette).svg)

การเสด็จตรวจการคณะสงฆ์ในท้องถิ่นต่าง ๆ ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า 
กรมพระยาวชิรญาณวโรรส เป็นปัจจัยหน่ึงท่ีท�ำให้รัฐส่วนกลางรับรู้ถึงความหลากหลายของ

พุทธศาสนาในสังคมและตระหนักถึงความจ�ำเป็นในการปฏิรูปให้เป็นมาตรฐานเดียวกัน
(ที่มา : https://www.matichon.co.th/education/news_457608) 
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การปรับปรุงองค์ความรู้ทางพุทธศาสนาดังกล่าวเนื่องด้วยผู้น�ำรัฐใน
ส่วนกลางต่างเห็นว่าดินแดนรอบนอกส่วนกลาง เช่น ในภาคเหนือและภาค 
อีสานนั้น ถึงแม้จะนับถือพระพุทธศาสนาเหมือนกัน แต่ก็มิใช่แนวทางที่ 
ถูกต้อง ยังเป็นความเช่ืออย่างผิด ๆ ยึดในไสยศาสตร์ที่ไม่มีเหตุผล1 ยิ่งใน
ดินแดนมลายูนั้น ชาวเมืองนับถือศาสนาอิสลามเป็นพื้น ถึงแม้ผู้น�ำรัฐไม่ม ี
จดุมุง่หมายโดยตรงทีจ่ะเปลีย่นศาสนา แต่กม็องว่าศาสนาของชาวเมอืงเหล่านี้ 
คับแคบและขาดขันติธรรม2 กล่าวได้ว่าปรากฏการณ์ทางศาสนาที่เกิดข้ึนใน
ช่วงระยะเวลานั้น นอกจากเป็นการแก้ไขความเช่ือทางพุทธศาสนาของคนใน
สังคมให้ถูกต้องขึ้นตามหลักพุทธวจนะตามพระบรมราโชบายแล้ว ยังเป็นการ
ขยายอิทธิพลและสร้างระบบความเชื่อให้เป็นอันหนึ่งอันเดียวกันด้วย

แนวความคิดส�ำคัญที่มีต่อการรับรู้สถานะของบทสวดมนต์ตลอดจน 
พิธีกรรมต่าง ๆ ทางพระพุทธศาสนาในสังคมสยาม อาจพิจารณาได้จาก 
พระราชวิจารณ์ในพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวในเรื่องของ 
การสวดอาฏานาฏิยสูตร ความตอนหนึ่งว่า

“...ข้อสงสัยว่าเป็นด้วยผี ก็ไม่มีอะไรจะเหมาะยิ่งกว่า
อาฏานาฏิยสูตร ซึ่งกล่าวมาว่าส�ำหรับปราบปรามพวกภูตผีปีศาจ
ไม่ให้ท�ำร้ายมนุษย์ จึงได้คิดต้ังพระราชพิธี...ต้ังชื่อว่าอาพาธพินาศ
ตามความต้องการ...เป็นการคะเนท�ำขึ้น มิใช่พระพุทธเจ้าได้ตรัส
สั่งสอนไว้ให้ท�ำส�ำหรับแก้ไขโรคภัยเช่นนี้ และความเข้าใจที่คะเน
เอาว่าโรคนี้เกิดขึ้นด้วยผี จึงได้คิดขับไล่ผีเป็นการผิดอีกชั้นหนึ่ง
ด้วย เพราะโรคนี้ไม่ได้เกิดขึ้นด้วยผี เกิดขึ้นด้วยดินฟ้าอากาศ และ
ความประพฤติอยู่ที่กินของมนุษย์...ฉะนั้นการพระราชพิธีจึงไม่ได้
มีประโยชน์อันใด...”3

1	สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส, ลายพระหัตถ์เกี่ยวกับการ
ศึกษาของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส ถวายพระบาทสมเด็จพระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ครั้งทรงรับภาระอ�ำนวยการศึกษาหัวเมืองทั่วพระราชอาณาจักร์  
(กรุงเทพฯ: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๔), หน้า ๙๒ - ๙๓ และ ๙๕ - ๙๖.

2	สมโชติ อ๋องสกุล, “การปฏิรูปการปกครองมณฑลปัตตานี พ.ศ. ๒๔๔๙ - ๒๔๗๔,” 
(ปริญญานิพนธ์การศึกษามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัยศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, ๒๕๒๑), 
หน้า ๑๓๓ - ๑๓๙.

3	พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว, พระราชพิธีสิบสองเดือน, หน้า ๑๐๗ - 
๑๐๘.
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ในกรณีของการสวดมนต์ขอฝนนั้นมีพระราชวิจารณ์ว ่า แม้จะ 
ปรากฏเรื่องราวเหตุการณ์เกี่ยวกับพระพุทธเจ้าในการเรื่องดินฟ้าอากาศ “...
แต่ถ้าเป็นผู้เลือกฟั้นอย่างอุกฤษฏ์แล้ว ก็จะต้องกล่าวคัดค้านข้อความที่กล่าว
ถึงนี้เสียว่ามากเกินไป ความนั้นก็อยู่ข้างจะเป็นจริง...”1 เช่นเดียวกับพระราช
วิจารณ์การบูชาพระพุทธรูปหรือรูปพระเถระในการพิธีดังกล่าวว่า “...เรา 
ที่เป็นผู ้ถือพระพุทธศาสนาเล่าก็เคยถือลัทธิพราหมณ์ว่ามีเทวดาส�ำหรับ 
สิ่งนั้นสิ่งนี้...แต่พระพุทธศาสนาไม่แก้ความอยากทะยานสด ๆ  ได้ดังใจ ก็ต้อง 
แส่หาพระพุทธเจ้าบ้าง พระเถระบ้าง มาบูชาเซ่นสรวงแทนหรือให้ช่วยแรง
เทวดาด้วยถือว่ามีอานุภาพมากกว่าเทวดา...เป็นแต่ประสงค์จะขออานุภาพ
ให้มาระงับความอยากกระวนกระวาย...”2 รวมถึงการท�ำน�้ำพระพุทธมนต์ที่
ทรงกล่าวว่า “...ต้องเอาเทียนคว�่ำลงให้มีสีผึ้งหยดลงในน�้ำเป็นดอกพิกุลด้วย
เสกเปล่า ๆ ดูเป็นน�้ำเฉย ๆ ไป ไม่มีไม่เห็นเป็นก้อนเป็นดุ้นสะอกสะใจ เป็น
ธรรมเนียมที่ถือกันมา...”3 ทั้งน้ีมีพระราชด�ำริว่าความเป็นมงคลทั้งหลาย 
“...ย่อมจะเกิดได้ด้วยกายวาจาใจอันตั้งอยู่ในความสุจริต...”4

พระราชวิจารณ์เกี่ยวกับเรื่องบทสวดมนต์ตลอดจนภาพลักษณ์ทาง
พุทธศาสนาที่ปรากฏในสังคมไทยนั้นสะท้อนให้เห็นกรอบความคิดของ
ชนชั้นน�ำสยามว่าบทสวดมนต์ได้ถูกน�ำมาใช้ในลักษณะที่ไม่สอดคล้องกับ
หลักเหตุผลที่รับรู้ได้ด้วยประสาทสัมผัสของมนุษย์ ท�ำให้พระพุทธศาสนามี
ลักษณะเหนือจริงค่อนข้างเด่นชัด ลักษณาการที่ปรากฏนี้ไม่ได้เกิดขึ้นเฉพาะ
เรื่องบทสวดมนต์ หากแต่เป็นปรากฏการณ์ที่เกิดตั้งแต่ระดับพระปรมัตถ์
ลงมาจนถึงชาดก จากแนวความคิดเรื่องปัญจอันตรธานที่เห็นว่าสติปัญญา
ความรู้ของคนภายหน้าจะน้อยลงทุกชั้น ถ้อยค�ำสั่งสอนอันใดที่เป็นค�ำลึก 
ก็จะไม่มีผู้ใดเข้าใจ เมื่อจะแต่งหนังสือก็เพิ่มเติมข้อความล่อให้สนุกสนานและ
พิศวงงงงวย ครั้นเช่ือถือแล้วอาจเป็นเคร่ืองช้ีน�ำให้ไปถึงธรรมที่ลึกซึ้งต่อไป 
อย่างไรก็ดีพระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวมีพระราชวิจารณ์ต่อ
แนวความคิดดังกล่าวว่าไม่สมเหตุสมผล เนื่องจาก

“...คนที่เกิดภายหลัง ได้อาศัยก�ำลังคนแต่ก่อนขุดคุ้ยวิชา
ความรู้ข้ึนไว้แล้ว เมื่อมีอาจารย์บอกเล่าก็เรียนรู้ได้โดยเร็ว เพราะ

1	 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๗๕.
2	 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๓๘๑ - ๓๘๒.
3	 เรื่องเดียวกัน, หน้า ๑๐๐.
4	 เรื่องเดียวกัน, หน้าเดิม
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ฉะนั้นผู้ซึ่งเกิดภายหลังถ้าได้ร�่ำเรียนแล้ว ก็รู้วิชาทันผู้ที่เกิดก่อน
ได้โดยเร็ว...ความคิดเห็นว่าต่อไปภายหน้ามีแต่จะเลวทรามลง
นั้นจึงเป็นการผิด...เกินจริง...จึงไม่เป็นการมีคุณได้สมประสงค์ 
กลับเป็นเรื่องรุงรังรกเรี้ยวปิดบังของที่ดีวิเศษแท้จริงนั้นเสีย...ไม่
ควรแก่ปัญญาชนภายหลังจะคิดเห็นตามได้ ก็ชักให้เคลือบแคลง
สงสัยจนเห็นว่าไม่มีแก่นสารอันใดที่จะสืบเสาะหาของดีในกอง
ฝุ่นฝอยนั้นได้...”1 

ในช่วงเวลาดังกล่าวปรากฏการแพร่กระจายความรู้ทางพุทธศาสนา
แบบ “มาตรฐาน” จากรัฐส่วนกลางออกไปยังปริมณฑลต่าง ๆ ของราช
อาณาจักร ดังเช่นการส่งเสริมการผลิตหนังสือพุทธศาสนาให้แพร่หลาย 
ยิ่งขึ้น ด้วยการจัดพิมพ์หนังสือธรรมะต่าง ๆ  การพิมพ์พระไตรปิฎกภาษาไทย 
ครั้งแรก การแปลหนังสือพุทธศาสนา รวมถึงการจัดหาต้นฉบับหนังสือเก่า
น�ำไปพิมพ์แจกในงานศพ และงานมงคล โดยในส่วนของบทสวดมนต์อัน
เป็นวัฒนธรรมทางพุทธศาสนาที่ปรากฏทั้งในระดับชาววัดและชาวบ้านนั้น 
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวโปรดให้รวบรวมพระสูตรและ
พระปริตรต่าง ๆ จัดพิมพ์เป็นหนังสือสวดมนต์พระราชทานแด่พระสงฆ์
ทั่วไปทุกพระอารามเรียกกันต่อมาว่า “หนังสือสวดมนต์ฉบับหลวง” เพื่อ
เป็นการพระราชกุศลในคราวพระเมรุสมเด็จพระนางเจ้าสุนันทากุมารีรัตน์ 
พระบรมราชเทวี และสมเด็จพระเจ้าลูกเธอ เจ้าฟ้ากรรณาภรณ์เพชรรัตน์ 
พ.ศ. ๒๔๒๓2 

การจัดพิมพ์หนังสือสวดมนต์คร้ังน้ัน นอกจากเป็นการอุทิศพระ
ราชกุศลในงานพระเมรุแล้วยังมีวัตถุประสงค์เพื่อให้เป็นแบบแผนส�ำหรับ 
พระสงฆ์สามเณรเล่าบ่นสาธยายทั้งคณะธรรมยุติกนิกาย และมหานิกาย จึง
อาราธนาสมเด็จพระสังฆราช (สา) ครั้งยังเป็นสมเด็จพระพุทธโฆษาจารย ์
ให้รวบรวมพระสูตรและพระปริตรต่าง ๆ โดยทรงพระกรุณาโปรดเกล้าฯ 

1	พระบาทสมเดจ็พระจลุจอมเกล้าเจ้าอยูห่วั, พระราชพธิสีบิสองเดอืน, หน้า ๒๙๗ - ๒๙๘.
2	 เข้าใจว่าหนังสือสวดมนต์ฉบับหลวงนี้น่าจะเผยแพร่ออกไปอย่างกว้างขวางในช่วงที่

มีการออกไปตรวจการพระศาสนา ซึ่งพบว่ามีรายงานถึงการจัดระเบียบการสวดมนต์ในท้องถ่ิน
ต่าง ๆ ให้เป็นมาตรฐานเดียวกัน โดยหนังสือสวดมนต์ฉบับหลวงน้ีท�ำให้ “พระสงฆ์เล่าบ่นจ�ำ
ทรงได้มากขึ้นกว่าแต่ก่อน” ดูเพิ่มเติมใน “พระราชาคณะออกไปตรวจการในพระพุทธศาสนา,” 
ราชกิจจานุเบกษา เล่ม ๕ ตอนที่ ๓๙ (๖ กุมภาพันธ์ ๒๔๓๑): ๓๓๕ - ๓๓๖.
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ให้พระเจ้าราชวรวงศ์เธอ กรมขุนบดินทรไพศาลโสภณเป็นแม่กองลงพิมพ์
อักษรไทยแทนอักษรขอม ใช้ตามมคธภาษา พิมพ์ที่โรงพิมพ์หลวง จ�ำนวน 
๑๐,๐๐๐ ฉบับ ต่อมาได้มีการตรวจต้นฉบับและจัดพระสูตรเพิ่มเติม จัดพิมพ์ 
ในการพระราชกุศลงานพระเมรุสมเด็จพระเจ้าลูกเธอ เจ้าฟ้าพาหุรัด 
มณีมัย สมเด็จพระเจ้าลูกยาเธอ เจ้าฟ้าตรีเพ็ชรุตธ�ำรง สมเด็จพระเจ้า 
ลูกยาเธอ เจ้าฟ้าศิริราชกกุธภัณฑ์ และพระอรรคชายาเธอ พระองค์เจ้า 
เสาวภาคนารีรัตน เม่ือ พ.ศ. ๒๔๓๐ โดยมีการพิมพ์เผยแพร่และออกจ�ำหน่าย
หลังจากนั้นในอีกหลายวาระ 

รายละเอียดเนื้อหาในบทสวดมนต์หลวงที่รวบรวมขึ้นและเผยแพร่
ออกไปนั้นสังเกตได้อย่างชัดเจนว่าเมื่อเปรียบเทียบกับหนังสือสวดมนต์แปล
ฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ ผู้จัดท�ำให้ความส�ำคัญกับบทสวดที่เน้นถึงการ 
ปฏิบัติหลักธรรมเป็นส�ำคัญ โดยมีทั้งบทสวดเดิมที่ยังคงไว้ และบทสวดที ่
เพิ่มเติมแทนบทสวดเดิมที่ถูกตัดออก สะท้อนให้เห็นความเชื่อมั่นในศักยภาพ 
ของมนุษย์ที่สามารถเข้าถึงหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาได้ด้วยปัญญาโดย 
ไม่จ�ำเป็นต้องอาศยับทสวดทีเ่น้นความอศัจรรย์หรอืเรือ่งเล่าเพือ่ชกัจงูให้ผูส้วด 
มีความศรัทธาก่อนท�ำความเข้าใจในเนื้อหาหลักธรรม

การรวบรวมพระสูตรและพระปริตรจัดพิมพ์เป็นหนังสือสวดมนต์
ฉบับหลวงนั้น พบบทสวดเดิมที่ปรากฏมาต้ังแต่การสังคายนาบทสวดมนต์
สมัยรัชกาลที่ ๒ ได้แก่ บทสวดพระปริตร ๗ ต�ำนาน และ ๑๒ ต�ำนานโดย
ในหนังสือสวดมนต์ฉบับหลวงเรียกพระปริตร ๗ ต�ำนานว่า จุลราชปริตร 
เรียกพระปริตร ๑๒ ต�ำนานว่า มหาราชปริตร แทนค�ำว่า สัตตปริตร และ
ทวาทสปริตร ที่ปรากฏในบทสวดฉบับหอพระสมุดวชิรญาณ นอกจากนี้ยังม ี
บทธัมมจักกัปปวัตนสูตร บทมหาสมยสูตร บทพุทธมงคลคาถา (พาหุง)  
บทสวดภาณวาร และพระอภิธรรม ๗ คัมภีร์

การที่หนังสือสวดมนต์ฉบับหลวงยังคงบทสวดเหล่านี้ไว้เข้าใจว่าเป็น
เพราะเหตุที่บทสวดเหล่านี้แม้ว่าจะมีภาพลักษณ์สัมพันธ์อยู่กับพิธีกรรมเพื่อ
ความเป็นสวัสดิมงคลอันเป็นจารีตนิยมสืบมาแต่โบราณ หากแต่เม่ือพิจารณา
เนื้อหาแล้วพบว่าบทสวดส่วนใหญ่ล้วนแต่ถ่ายทอดแนวทางการปฏิบัติตาม
หลักธรรมมากกว่าเน้นภาพในเชิงปาฏิหาริย์ เช่น มงคลสูตร ธัมมจักกัปปวัตน 
สูตร สามเณรปัญหาปาฐะในบทภาณวาร เป็นต้น นอกจากนี้ พบว่ามีการ 
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เพิม่เตมิบทสวดบางบทนอกเหนอืไปจากบทพระปรติร ทีส่�ำคญัได้แก่ บทนมการ 
สิทธิคาถา พระนิพนธ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณ 
วโรรส บทนโมการอัฏฐกัง และบทรัตตนัตตยัปปภาวาภิยาจนคาถา พระราช
นิพนธ์ในพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว 

บทสวดทั้งสามบทดังกล่าวเป็นบทสวดที่สะท้อนให้เห็นถึงแนวความ
คิดทางพระพุทธศาสนาในเชิงเหตุผลนิยมซึ่งมีคณะธรรมยุติกนิกายเป็นผู้มี
บทบาทส�ำคัญ กล่าวคือ บทนมการสิทธิคาถา ประพันธ์ข้ึนเพื่อใช้สวดแทน
บทสัมพุทเธอันเป็นบทสวดที่สะท้อนคติพุทธศาสนามหายานอย่างชัดเจน 
โดยบทนมการสิทธิคาถามุ่งสรรเสริญพระรัตนตรัย โดยแสดงเห็นเหตุ - ผล
ตามวิสัยที่มนุษย์พึงเข้าใจได้ กล่าวคือ สรรเสริญพระพุทธเจ้าในฐานะที่ทรง
น�ำสัตว์โลกข้ามพ้นสังสารวัฏ สรรเสริญพระธรรมในฐานะเครื่องชี้น�ำทาง
แห่งความหมดจดแก่สัตว์โลก และเป็นเครื่องก�ำจัดความลุ่มหลงอันระงับ
ความเร่าร้อน สรรเสริญพระสงฆ์ในฐานะผู้เผยแผ่พระธรรมที่พระศาสดาตรัส
ไว้ มากกว่าที่จะสรรเสริญในลักษณะเหนือธรรมชาติซึ่งเป็นคตินิยมดั้งเดิม 
บทนโมการอัฏฐกัง เป็นบทนอบน้อมพระรัตนตรัย โดยแปลงค�ำว่า โอม ซึ่ง
ถือเป็นค�ำศักดิ์สิทธิ์ที่สื่อถึงพระเป็นเจ้าส�ำคัญในศาสนาพราหมณ์ ให้มีนัย 
ถึงการนอบน้อมพระรัตนตรัยแทน โดยค�ำว่า อะ หมายถึง อรหโต อุ หมายถึง  
อุตตมธรรม มะ หมายถึง มหาสังฆะ ส่วนบทรัตตนัตตยัปปภาวาภิยาจน 
คาถา มุ่งแสดงให้เห็นว่าอานุภาพแห่งพระรัตนตรัยเกิดมาจากคุณแห่งรัตนะ
ซึ่งยังสัตว์โลกให้พ้นจากทุกข์ และที่ส�ำคัญบทสวดดังกล่าวยังชี้ให้เห็นถึงการ
เข้าถึงความสุขที่แท้จริงตามหลักทางพระพุทธศาสนา ว่า “...ผู้ใคร่ซึ่งความ
หมดจดแก่ตนผู้ปฏิบัติอยู่โดยชอบ ความหมดจดจากสรรพกิเลสทั้งหลาย 
ย่อมเป็นความดับจากทุกข์ทั้งหลาย ความดับเป็นธรรมสูญอย่างยิ่ง ความ
ดับเป็นสุขอย่างยิ่ง...”

ในขณะที่บทสวดในหมวด “ปกิณกคาถา” ซึ่งรวบรวมไว้ในบท 
สวดมนต์แปลฉบับหอพระสมุดวชิรญาณไม่ปรากฏในหนังสือสวดมนต์ฉบับ
หลวง แม้ว่าบทสวดในกลุ่มนี้น่าจะมีความส�ำคัญและแพร่หลายในสังคม
สยามช่วงปลายสมัยอยุธยาถึงต้นสมัยรัตนโกสินทร์ไม่น้อย จนอาจเป็น 
เหตุผลที่ท�ำให้เกิดการแปลบทสวดกลุ่มนี้โดยกลุ่มชนชั้นน�ำสยาม อย่างไรก็ดี 
เมื่อพิจารณาบริบททางสังคมที่มีผลต่อการตีความทางพระพุทธศาสนาที่ 
เน้นกลับไปสู่เนื้อหาหลักธรรมเป็นส�ำคัญและขับเน้นให้เห็นว่าพระรัตนตรัย
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เป็นสิ่งประเสริฐเพราะมีคุณสมบัติที่สามารถรับรู้ได้ตามหลักเหตุผลนิยมสมัย
ใหม่ ดังนั้นบทสวดในลักษณะเน้นการสรรเสริญสิ่งอันเนื่องกับพระรัตนตรัย
ในฐานะสิ่งศักดิ์สิทธิ์เพียงอย่างเดียวตามจารีตที่มีมาแต่เดิมจึงไม่สอดรับกับ
แนวความคิดทางพุทธศาสนาในช่วงเวลาน้ัน โดยบทสวดที่เพิ่มเติมขึ้นมาใหม่
ในหนังสือสวดมนต์ฉบับหลวงส่วนมากเป็นตัวบทที่ปรากฏอยู่ในพระไตรปิฎก 

บทสวดส่วนมากแล้วเน้นให้ท�ำความเข้าใจกับสภาวะความเป็นจริง
ของชีวิตซึ่งด�ำเนินไปตามหลักไตรลักษณ์ ดังกรณีของ อนัตตลักขณสูตร เป็น 
พระสูตรที่มีใจความเกี่ยวกับความเป็นอนัตตาของเบญจขันธ์ คือ รูป เวทนา 
สัญญา สังขาร วิญญาณ ปัพพโตปมคาถา เป็นบทที่ว่าด้วยความตายอันเป็น 
สัจธรรมของมนุษย์ทุกคนไม่ว่าจะเป็นกษัตริย์ พราหมณ์ แพศย์ ศูทร จัณฑาล 
หรือคนเทมูลฝอย ไม่มีผู้ใดหลีกพ้นได้ แต่หากผู้ใดประพฤติธรรมด้วยกาย 
วาจา ใจ ผู้นั้นเมื่อละโลกนี้ไปย่อมไปสู่สุคติภูมิ นอกจากนี้บทสวดบางบท
ยังชี้ให้เห็นความส�ำคัญของการฝึกจิตซึ่งเป็นหลักที่พระพุทธศาสนาเน้นย�้ำ  
เช่น อาทิตตยปริยายสูตร แสดงให้เห็นถึงความรุ่มร้อนของจิตด้วยอ�ำนาจ
แห่งกิเลส ดังนั้นการที่จะรู้เท่าทันอารมณ์ของจิตได้บุคคลผู้นั้นต้องฝึกให้รู ้
เท่าทันในทุกขณะจิตคือการต้องอยู่กับปัจจุบันขณะ ดังแสดงให้เห็นใน  
ภทัเทกรตัตคาถา ท่ีกล่าวว่าบคุคลไม่ควรค�ำนึงถงึสิง่ทีล่่วงแล้ว ไม่ควรมุง่หวงัใน 
สิ่งที่ยังมาไม่ถึง สิ่งใดล่วงไปแล้ว สิ่งนั้นก็เป็นอันละไปแล้ว และสิ่งใดยังมา
ไม่ถึงก็เป็นอันยังมาไม่ถึง พึงท�ำความเพียรในปัจจุบันให้ถึงพร้อม ซึ่งวิธีการ
ฝึกการรู้เท่าทันจิตนี้ปรากฏใน มหาสติปัฏฐานสูตร อันเป็นพระสูตรว่าด้วย
การมีสติไปใน กาย เวทนา จิต ธรรม จนเห็นรูปนามตามความเป็นจริงว่า 
เป็นอนิจจัง ทุกขัง อนัตตา คือให้มีสติสัมปัชชัญญะตามดูอารมณ์กรรมฐาน 
เพื่อไม่ให้ถูกครอบง�ำด้วยอ�ำนาจกิเลสต่าง ๆ 

บทสวดที่กล่าวมาทั้งหมดนี้แสดงให้เห็นอย่างชัดเจนว่าการที่มนุษย์
จะล่วงพ้นไปจากความทุกข์ได้นั้นเกิดจากการฝึกปฏิบัติตามหลักธรรมทาง
พระพุทธศาสนาเป็นส�ำคัญ ไม่ได้เกิดจากอ�ำนาจดลบันดาลจากสิ่งศักดิ์สิทธิ์  
ความคิดดังกล่าวสะท้อนให้เห็นอย่างเด่นชัดใน เขมาเขมสรณคมนปริทีปิก 
คาถา ความว่า

“มนุษย์เป็นอันมากเมื่อเกิดมีภัยคุกคามแล้ว, ก็ถือเอา
ภูเขาบ้างป่าไม้บ้าง, อารามและรุกขเจดีย์บ้างเป็นสรณะ นั่น
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มิใช่สรณะอันเกษมเลย, นั่นมิใช่สรณะอันสูงสุด, เขาอาศัยสรณะ
นั้นแล้วย่อมไม่พ้นจากทุกข์ทั้งปวงได้ ส่วนผู้ใดถือเอาพระพุทธ 
พระธรรม พระสงฆ์ เป็นสรณะแล้ว, เห็นอริยสัจคือความจริง
อันประเสริฐสี่ด้วยปัญญาอันชอบ คือเห็นความทุกข์, เหตุให้
เกิดทุกข์, ความก้าวล่วงทุกข์เสียได้, และหนทางมีองค์แปดอัน
ประเสริฐเครื่องถึงความระงับทุกข์ น่ันแหละเป็นสรณะอันเกษม, 
นั่นเป็นสรณะอันสูงสุด, เขาอาศัยสรณะนั้นแล้วย่อมพ้นจากทุกข์
ทั้งปวงได้” 

การแพร่กระจายหนังสือสวดมนต์ภายใต้ระบบทุนนิยมการพิมพ์ซึ่งมี 
อิทธิพลอย่างมากต่อการปฏิรูประบบราชการแผ่นดิน เนื่องจากเป็นปัจจัย
หนึ่งที่ท�ำให้ทุกปริมณฑลในเขตแดนของสยามมีส�ำนึกความเป็นอันหนึ่ง
อันเดียวกัน1 นับเป็นปัจจัยส�ำคัญที่ส่งผลให้รูปแบบการสวดมนต์ตามแบบ 
“ฉบับหลวง” เป็นที่รับรู้และยึดถือปฏิบัติออกไปในวงกว้าง โดยมีพระสงฆ์ 
ซึ่งอยู ่ภายใต้ระบบการบริหารตามล�ำดับช้ันของคณะสงฆ์แบบรัฐสยาม 
สมัยใหม่เป็นผู้ถ่ายทอด การเผยแพร่ดังกล่าวน่าจะเริ่มจากการท่องสวดตาม
วัตรปฏิบัติในกลุ่มพระสงฆ์ก่อนที่จะเริ่มแพร่หลายไปยังสาธารณะมากข้ึน   

1	ประเด็นความสัมพันธ์ระหว่างอุตสาหกรรมการพิมพ์กับการก่อตัวของรัฐชาติ ดูเพ่ิม 
เติมใน “ก�ำเนิดของส�ำนึกแห่งความเป็นชาติ,” ใน เบน แอนเดอร์สัน, ชุมชนจินตกรรม:  
บทสะท้อนว่าด้วยก�ำเนิดและการแพร่ขยายของชาตินิยม (กรุงเทพฯ: เคล็ดไทย, ๒๕๕๒), 
หน้า ๖๓ - ๘๓.
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พลวัตของวัฒนธรรมการสวดมนต์
ภายใต้กระแสธารแห่งการเปลี่ยนแปลง

ความพยายามในการแทนที่บทสวดมนต์ตามคติจารีตด้วยบทสวด
ที่เน้นหลักธรรมทางพุทธศาสนาซึ่งผ่านการขับเน้นตามแบบ “ฉบับหลวง” 
ไม่ได้เกิดขึ้นอย่างสมบูรณ์ เนื่องจากบทสวดในลักษณะดั้งเดิมที่มีอิทธิพล
ต่อระบบความคิดของผู้คนในสังคมมาเป็นเวลาช้านานว่าเป็นสิ่งที่บันดาล
หรือแก้ไขปัญหาที่อยู ่นอกเหนือการควบคุมของมนุษย์ได้ นับเป็นปัจจัย
ผลักดันให้มนต์ในลักษณะดังกล่าวยังคงมีบทบาทในวิถีชีวิตของผู้คนและ
เผยแพร่ในสังคมอยู่ไม่น้อย ดังกรณีของ “มหาทิพมนต์” ที่แม้ว่าจะเสื่อม
คลายความนิยมในการน�ำมาสวดในพิธีหลวง หากแต่ยังพบว่าได้มีการน�ำมา
สวดในโอกาสต่าง ๆ เช่น พิธีพราหมาภิเษกเมื่อวันที่ ๑๘ พฤศจิกายน พ.ศ.  
๒๕๐๖ ณ เทวสถานโบสถ์พราหมณ์1 

นอกจากน้ีบทสวดบางบทในมหาทิพมนต์ได้ถูกน�ำมาใช้สวดกัน 
ในปัจจุบัน เช่น บทอุณหิสวิไชย บทพระไชยมงคล ซึ่งรู ้จักในนามว่า 
จุลละชัยมงคลคาถา บางกรณีอาจหยิบยกมาสวดเฉพาะบางส่วน เช่น คาถา
พระพุทธเจ้า ๑๐ ทิศ อันเป็นส่วนหนึ่งในบทพระมหาทิพมนต์ บทมหา 
สาวังที่ปรากฏในยอดพระกัณฑ์ไตรปิฎก เป็นต้น นอกจากนี้ยังหมายรวมถึง 
บทสวดตามคตินิยมในท้องถิ่นต่าง ๆ เช่น พระคาถาอุปปาตะสันติหรือบท 

1	พระมหาทิพมนต์ (กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์แพร่การช่าง, ๒๕๑๖, พิมพ์เป็นอนุสรณ์ 
ในงานพระราชทานเพลิงศพนางฉวีวรรณ ประกอบสันติสุข บ.ม., จ.ช. ณ ฌาปนสถานวัดมกุฏ
กษัตริยารามราชวรวิหาร นครหลวงกรุงเทพธนบุรี วันเสาร์ที่ ๑๓ มกราคม พ.ศ. ๒๕๑๖), 
หน้า ๓๗.
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มหาสันติงหลวงในล้านนา1 ตลอดจนการเผยแพร่บทสวดหรือคาถาภายใต้
กรอบคิดแบบจารีต เช่น คาถามหาอ�ำนาจ คาถาอิทธิฤทธิ์ คาถาเงินล้าน 
เป็นต้น 

ในขณะเดียวกันกรอบความคิดทางวัฒนธรรม ความเชื่อ และ
ขนบธรรมเนียมประเพณีที่ยึดถือปฏิบัติในสังคมมาช้านานยังนับเป็นปัจจัย
ที่ท�ำให้บทสวดบางบทแม้จะเป็นบทสวดที่ถ่ายทอดหลักธรรมที่ส�ำคัญทาง
พระพุทธศาสนาอันเป็นประโยชน์อย่างยิ่งต่อการท�ำความเข้าใจชีวิต หาก
แต่ไม่ได้รับการศึกษาพิจารณาจากผู้คนส่วนใหญ่ในสังคมเท่าที่ควร ดังกรณี 
ของการสวดพระอภิธรรม ๗ คัมภีร์ ที่มีภาพลักษณ์หรือการรับรู ้ยึดโยง 
เกี่ยวกับผู้วายชนม์ในวัฒนธรรมงานศพมากกว่าที่จะเป็นเครื่องยังประโยชน์
แก่ผู้ที่ยังมีชีวิต 

ในสภาวะที่บทสวดเชิงอิทธิปาฏิหาริย์ได้รับความนิยมว่าสามารถ 
แก้ไขปัญหาในชีวิตได้จริงยังถูกตั้งค�ำถามด้วยกรอบคิดสมัยใหม่ ขณะที ่
บทสวดบางบทซึ่งถ่ายทอดหลักธรรมทางพระพุทธศาสนาอันจะน�ำไปสู่การ 
ปฏิบัติตนเพื่อรับมือกับปัญหาตามความคิดทางศาสนาก็ไม่สามารถเข้าถึง 
ได้อย่างเต็มที่เพราะอุปสรรคด้านเนื้อหา ความเชื่อและวัฒนธรรม ดังนั้นบท
สวดมนต์จะมีอิทธิพลมากน้อยเพียงใดต่อการแก้ไขปัญหาในสังคมจึงเป็น
ประเด็นส�ำคัญที่ควรพิจารณา

แนวความคิดหนึ่งที่ได้รับความนิยมในสังคมปัจจุบันคือแนวความคิด 
เชิงปฏิฐานนิยมที่ให้ความส�ำคัญเฉพาะปรากฏการณ์ซึ่งสามารถสังเกตได้
โดยตรงจากประสบการณ์เท่าน้ัน โดยเฉพาะอย่างยิ่งเมื่อสิ่งสิ่งนั้นได้รับ 
การพิสูจน์ในเชิงวิทยาศาสตร์ก็จะได้รับการเชื่อถือและปฏิบัติในวงกว้าง ดัง
กรณีของการสวดมนต์ไม่ว่าจะเป็นบทสวดที่เน้นถ่ายทอดหลักพุทธธรรม 
ก็ดี หรือบทสวดในเชิงปาฏิหาริย์ก็ดี มีผลการศึกษาวิจัยจ�ำนวนมากระบุว่า
มีผลต่อสุขภาพกายและจิตใจ เช่น ช่วยพัฒนาสุขภาพจิตและบุคลิกภาพ 

1	บทมหาสันติงหลวง เป็นบทสวดหนึ่งที่สะท้อนคติความเชื่อทางพระพุทธศาสนาใน
สังคมจารีตท่ีมีลักษณะเชิงปาฏิหาริย์อย่างเด่นชัด กล่าวคือ เป็นบทสวดที่กล่าวถึงสิ่งศักดิ์สิทธิ ์
ทั้งหลายทั่วสากลจักรวาล ไม่เฉพาะแต่สิ่งอันเนื่องด้วยพระพุทธศาสนา คือ อดีตพุทธเจ้า ปัจจุบัน 
พุทธเจ้า อนาคตพุทธเจ้า ปัจเจกพุทธเจ้า พระธรรม พระสงฆ์ พระเถระ ๑๐๘ องค์ พระเถรี 
๑๓ องค์ เท่านั้น แต่รวมถึงส่ิงต่าง ๆ ที่ปรากฏในโลกทัศน์แบบไตรภูมิ เช่น พญานาค เปรต 
อสูร เทวดา พรหม บุคคลในทวีปทั้งส่ี เนื้อความในตอนท้ายของบทสวดดังกล่าวสะท้อนให้เห็น 
ความเช่ือว่าบทมหาสันติงหลวงเป็นบทสวดที่มีอานุภาพน�ำมาซึ่งสวัสดิมงคลเป็นอันมาก
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ช่วยลดความเครียด ความวิตกกังวล ช่วยให้นอนหลับสบาย ท�ำให้สุขภาพ
ร่างกายแข็งแรง หายจากโรคเรื้อรังต่าง ๆ  เช่น โรคเบาหวาน ความดันโลหิต 
สูง มะเร็ง เป็นต้น ผู ้ป่วยสามารถลดการใช้ยาลงหรือสามารถหยุดยาได้  
อีกทั้งยังสามารถใช้ดูแลสุขภาพทางกายและจิตใจของผู้สูงอายุในสังคมไทย
ได้เป็นอย่างดี1 

จากแนวความคิดข้างต้นจึงเป็นค�ำอธิบายส�ำคัญที่ท�ำให้การสวดมนต์
ได้เข้ามามีอิทธิพลในฐานะทางเลือกหนึ่งส�ำหรับวิถีด�ำเนินชีวิตของผู้คนใน
ปัจจุบัน ที่อาจไม่ได้เน้นการสวดมนต์เพื่อมุ่งไปยังการปฏิบัติตามหลักธรรม
ที่ถ่ายทอดในบทสวด ในขณะเดียวกันก็ไม่ได้สวดมนต์ในเชิงปาฏิหาริย์ หาก
แต่รับรู้และเข้าใจว่าการสวดมนต์เป็นแนวทางหนึ่งที่สามารถเห็นผลได้ทันที
เมื่อน�ำไปปฏิบัติ กรณีเช่นน้ีอาจพิจารณาเทียบเคียงได้กับกิจกรรมอื่น ๆ ที่ 
น่าจะส่งผลในเชิงอารมณ์และอาจส่งผลต่อเรื่องสุขภาพ เช่น การฟังเพลง
คลาสสิก หรือการเล่นกีฬาบางประเภท 

อาจกล่าวโดยสรุปได้ว่าภายใต้กระแสการเปลี่ยนแปลงทางสังคม
วัฒนธรรมที่ซับซ ้อนและหลากหลาย รวมถึงคติความคิดทางศาสนา 
วัฒนธรรมประเพณี ตลอดจนแนวคิดเชิงวิทยาศาสตร์ ล้วนแต่เป็นปัจจัยที่
ท�ำให้ “มนต์” และ “การสวดมนต์” ยังคงมีบทบาทส�ำคัญในวิถีวัฒนธรรม 

1	ดูรายละเอียดเพิ่มเติมเกี่ยวกับงานศึกษาความสัมพันธ์ระหว่างการสวดมนต์กับ
กรอบคิดทางวิทยาศาสตร์ใน ดร.นพ.มโน เมตตานันโท เลาหวณิช นพ.แพทย์พงษ์ วรพงศ์พิเชษฐ 
และ รศ.ดร.สมพร กันทรดุษฎี เตรียมชัยศรี, สวดมนต์และสมาธิบ�ำบัดเพื่อการรักษาโรค
(ม.ป.ท.: ส�ำนักการแพทย์ทางเลือก กรมพัฒนาการแพทย์แผนไทยและการแพทย์ทางเลือก 
กระทรวงสาธารณสุข, ม.ป.พ.) 

	 วีรกร พงษ์วัน และศรีสุภา ด้วงลา, “ผลของการฟังบทสวดมนตร์ท�ำสมาธิต่อการ 
ผ่อนคลายผ่านการศึกษาการเปลี่ยนแปลงของกิจกรรมทางประสาทด้วยเครื่องตรวจคล่ืนไฟฟ้า 
สมอง EEG,” (โครงงานทางจติวทิยาตามหลกัสตูรปรญิญาวทิยาศาสตรบณัฑติ สาขาวชิาจติวทิยา 
คณะจิตวิทยา จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๙).

	 กิจจ์ศรัณย์ จันทร์โป๊, “ผลของการสวดมนต์ตามแนวพุทธศาสนาและการท�ำสมาธ ิ
แบบอานาปานสติที่มีต่อความเครียดของนิสิตจุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย,” (วิทยานิพนธ ์
วิทยาศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาวิทยาศาสตร์การกีฬา คณะวิทยาศาสตร์การกีฬา จุฬาลงกรณ์
มหาวิทยาลัย, ๒๕๕๖).
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ของสังคมไทย1 ดังปรากฏการจัดกิจกรรมการสวดมนต์ในโอกาสต่าง ๆ  
เช่น การสวดมนต์เพื่อสะเดาะเคราะห์ การสวดมนต์ข้ามปี การเจริญ 
พระพุทธมนต์ตามพระราชด�ำริในพระบาทสมเด็จพระเจ ้าอยู ่หัวเพื่อ 
สืบสานธรรมราชินี เป็นต้น

การสวดมนต์ข้ามปี และการเจริญพระพุทธมนต์ตามพระราชด�ำริ
ในพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัว นับเป็นกิจกรรมท่ีสะท้อนให้เห็นปฏิสัมพันธ์ระหว่าง

ธรรมเนียมการสวดมนต์กับผู้คนในสังคมไทย
(ที่มา : https://www.posttoday.com/social/general/575647 
และ https://phralan.in.th/gallerydetail.php?id=7&d=212)

1	พึงพิจารณาด้วยว่านอกเหนือจากประเด็นด้านการเผยแผ่ธรรม อิทธิฤทธิ์ปาฏิหาริย์ 
รวมถึงข้อพิสูจน์ทางวิทยาศาสตร์แล้ว “บทสวดมนต์” และ “การสวดมนต์” ยังอาจมีปฏิสัมพันธ์
อยู่กับประเด็นอื่น ๆ เช่น อุดมการณ์ชาติ ศาสนา พระมหากษัตริย์ รวมถึงวาทกรรม “ความ 
เป็นไทย” ดงักรณกีารประพนัธ์ค�ำนมสัการคณุานคุณุของพระยาศรสีนุทรโวหาร (น้อย อาจารยางกรู)  
การจัดกิจกรรมสวดมนต์ในพื้นที่สาธารณะในโอกาสต่าง ๆ ความคิดในการขึ้นทะเบียน 
บทสวดมนต์เป็นมรดกของชาติ และการประกวดสวดมนต์ท�ำนองสรภัญญะ
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บทส่งท้าย

บทสวดมนต์ทางพระพุทธศาสนาสะท้อนให้เห็นพัฒนาการอัน
สัมพันธ์อยู่กับกรอบความคิดความเชื่อของผู้คนในแต่ละยุคสมัย โดยในระยะ
แรกสังเกตได้ว่าบทสวดมนต์มีลักษณะเผยแผ่หัวข้อธรรมเป็นส�ำคัญซึ่งด�ำเนิน
ไปตามวัตถุประสงค์เบื้องต้นในการสวดมนต์เพื่อรักษาพระธรรมค�ำสั่งสอน 
อย่างไรก็ดีค�ำอธิบายที่ปรากฏในอรรถกถาช้ันหลังเช่ือว่าเป็นปัจจัยส�ำคัญที่
ท�ำให้การสวดมนต์มีลักษณะเชิงพิธีกรรมเพื่อน�ำมาซึ่งความเป็นมงคลต่าง ๆ  
โดยสืบทอดกรอบความคิดดังกล่าวกระทั่งวัฒนธรรมการสวดมนต์เผยแพร่
เข้ามาในดินแดนเอเชียตะวันออกเฉียงใต้รวมถึงดินแดนประเทศไทยปัจจุบัน

วัฒนธรรมการสวดมนต์ในสังคมไทยสันนิษฐานว่าอาจมีมาตั้งแต่
สมัยสุโขทัยด้วยปรากฏหลักฐานตัวบทเกี่ยวกับหลักธรรมหรือข้อความที่
เกี่ยวกับพระพุทธศาสนา ซึ่งบางตัวบทพบว่าใช้เป็นบทสวดมนต์ในปัจจุบัน 
ครั้นถึงสมัยอยุธยานับเป็นช่วงเวลาที่เกิดรูปแบบของการสวดที่มีลักษณะ
เชิงปาฏิหาริย์อย่างเด่นชัด ดังปรากฏหลักฐานบทสวดจ�ำนวนมากที่แสดง
ให้เห็นว่าพระรัตนตรัยเป็นสิ่งศักด์ิสิทธ์ิที่จะบันดาลให้บังเกิดสวัสดิมงคลได ้
จากการเจริญมนต์เหล่านี้ โดย “มหาทิพมนต์” เป็นตัวบทหนึ่งที่ยังคง 
หลงเหลือมาถึงปัจจุบัน เป็นหลักฐานยืนยันถึงคติความเชื่อดังกล่าวที่ปรากฏ
แพร่หลายในสังคมยุคจารีตได้เป็นอย่างดี

ประเด็นเรื่องอิทธิปาฏิหาริย์ในพระพุทธศาสนาซึ่งสืบทอดมาตั้งแต่
สมัยอยุธยานั้น ถูกตั้งค�ำถามจากชนชั้นน�ำสยามตั้งแต่สมัยต้นรัตนโกสินทร์
และปรากฏเด่นชัดเมื่อเกิดการตั้งธรรมยุติกนิกายซึ่งมีภาพลักษณ์ในการ 
ศึกษาและปฏิบัติพุทธธรรมตามค�ำสอน รวมทั้งพยายามขจัดพุทธธรรมที ่
สั่งสอนและเชื่อถือกันในสังคมซึ่งไม่ถูกต้องตามพระไตรปิฎกออกไป ภายใต้
บริบทดังกล่าวจึงพบกิจกรรมที่น่าจะเกี่ยวข้องกับการท�ำให้พระพุทธศาสนา
มีลักษณะเป็นเหตุเป็นผลและรับรู้ได้ด้วยประสาทสัมผัสของมนุษย์ ดังเช่น 
การที่พระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ ้าอยู ่หัวทรงพระราชนิพนธ์บท 
สวดมนต์ในลักษณะมุ่งเน้นไปที่หลักธรรมทางพระพุทธศาสนาจ�ำนวนมาก 
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โดยเฉพาะอย่างย่ิงเมื่อเกิดการจัดพิมพ์บทสวดมนต์ฉบับหลวงในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระจุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัวพบว่าบทสวดมนต์ที่ชนชั้นน�ำ
สยามมุ ่งเน้นเผยแพร่ไปในวงกว้างคือบทสวดมนต์ที่เน้นการปฏิบัติตาม 
หลักธรรม 

อย่างไรก็ดี ความพยายามที่จะเผยแพร่บทสวดฉบับหลวงนั้นไม่อาจ
ท�ำให้ความนิยมในบทสวดที่สืบทอดมาต้ังแต่ยุคจารีตจางหายไปจากสังคม
ได้อย่างสมบูรณ์ แต่ยังคงปรากฏบทสวดในลักษณะของ “พระพุทธศาสนา 
แบบประชานิยม” หรือ “พุทธศาสนาชาวบ้าน” ในขณะเดียวกันภายใต้ 
กระแสโลกาภิวัตน์ ผู้คนอีกกลุ่มหนึ่งตั้งค�ำถามต่อความเชื่อเชิงอิทธิปาฏิหาริย์ 
ในขณะที่การเข้าถึงซึ่งหลักธรรมที่ปรากฏในบทสวดก็ไม่อาจเป็นไปได้อย่าง
สมบูรณ์ การอธิบายด้วยกรอบคิดทางวิทยาศาสตร์จึงเป็นหนึ่งในปัจจัยที่
ท�ำให้การสวดมนต์ยังคงมีบทบาทในฐานะทางเลือกหนึ่งของการแก้ไขปัญหา 

จากการศึกษาบทสวดมนต์ทางพระพุทธศาสนาร่วมกับพัฒนาการ
ทางสังคมและวัฒนธรรมชี้ให้เห็นว่าบทสวดมนต์แม้จะอยู ่ภายใต้กรอบ
ปฏิบัติเดียวกันคือการว่าเป็นท�ำนองอย่างพระสวดมนต์ หากแต่เมื่อพิจารณา
ลงไปในรายละเอียดความสัมพันธ์เชิงบริบทแล้ว “บทสวด” ไม่ใช่เพียง
ถ้อยค�ำอันศักดิ์สิทธิ์หรือพุทธพจน์ที่ผู้คนในสังคมยึดถือปฏิบัติในฐานะที่เป็น
พุทธศาสนิกชนเท่านั้น หากแต่ยังเป็นภาพสะท้อนระบบความคิด ความเชื่อ 
และภูมิปัญญาของมนุษย์ที่ได้สั่งสมสืบทอดมาตราบถึงปัจจุบัน  
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๒ (กรกฎาคม - ธันวาคม ๒๕๕๐): ๒๒๕ - ๒๓๔.

ณัฐธัญ มณีรัตน์. เลขยันต์ : แผนผังอันศักดิ์สิทธิ์. พิมพ์ครั้งที่ ๒. กรุงเทพฯ: 
สถาบันพิพิธภัณฑ์การเรียนรู้แห่งชาติ, ๒๕๕๙.

ด�ำรงราชานุภาพ, สมเด็จพระเจ้าบรมวงศ์เธอ กรมพระยา. ต�ำนานพระ
ปริตร. พิมพ์ครั้งที่ ๔. พระนคร: โรงพิมพ์มหามกุฏราชวิทยาลัย, 
๒๕๑๑. (พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงานพระราชทานเพลิงศพนาวาตรี 
หลวงก�ำธรชลธาร (เกิด ชาตะนาวิน) ณ ฌาปนสถานกองทัพบก  
วัดโสมนัสวิหาร วันที่ ๓๐ ตุลาคม พุทธศักราช ๒๕๑๑).

ดิลก บุญอิ่ม. “ความศรัทธาในพุทธมนต์ของชาวพุทธไทย.” วารสารวิชาการ
ธรรมทรรศน์ ๑๘, ๒ (พฤษภาคม - สิงหาคม ๒๕๖๑): ๒๖๙ - ๒๗๙.

ตรงใจ หุตางกูร. การปรับแก้เทียบศักราชและการอธิบายความพระ
ราชพงศาวดารกรุงเก่า ฉบับหลวงประเสริฐ. กรุงเทพฯ: ศูนย์
มานุษยวิทยาสิรินธร (องค์การมหาชน), ๒๕๖๑.

เทพรัตนราชสุดาฯ สยามบรมราชกุมารี , สมเด็จพระ. “ทศบารมีใน 
พุทธศาสนาเถรวาท.” วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต 
ภาควิชาภาษาตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, 
๒๕๒๔.

ธรรมปรีชา (แก้ว), พระยา. ไตรภูมิโลกวินิจฉัยกถา ฉบับที่ ๒ (ไตรภูมิ 
ฉบับหลวง) เล่ม ๑. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์คุรุสภา, ๒๕๒๐.

นภนาท อนุพงศ์พัฒน์. “ผลกระทบของพระราชบัญญัติลักษณะปกครอง 
คณะสงฆ์ ร.ศ. ๑๒๑ ต่อการปกครองคณะสงฆ์ไทย.” วทิยานพินธ์อกัษร 
ศาสตรมหาบัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ ภาควิชาประวัติศาสตร์ 
คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๖.
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บทเจริญพระพุทธมนต์นวัคคหายุสมธัมม์. ม.ป.ท.: สปีดเพลส, ๒๕๕๙.  
(จัดพิมพ์เฉลิมพระเกียรติพระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู ่หัวเนื่องใน
โอกาสการจัดงานฉลองสิริราชสมบัติครบ ๗๐ ปี และเฉลิมพระเกียรติ
สมเด็จพระนางเจ้าสิริกิติ์ พระบรมราชินีนาถ เนื่องในโอกาสพระราช
พิธีมหามงคลเฉลิมพระชนมพรรษา ๗ รอบ ๑๒ สิงหาคม ๒๕๕๙).

บรรจบ บรรณรุจิ. ไวยากรณ์ภาษาบาลีขั้นต้น. กรุงเทพฯ: โครงการเผยแพร่
ผลงานวิชาการ คณะอักษรศาสตร์ จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๔๙.

บัณฑิต ลิ่วชัยชาญ และคนอื่น ๆ . การประดิษฐานพระพุทธศาสนาจากลังกา
ทวีปในดินแดนประเทศไทยสมัยวัฒนธรรมทวารวดี : รายงานผล
การวิจัย. กรุงเทพฯ: สมาพันธ์, ๒๕๕๓.

บุญจันทร์ ทิพชัย. “การตรวจสอบช�ำระและการศึกษาเชิงวิเคราะห์คัมภีร์
ปริตตสังเขป.” วิทยานิพนธ์อักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาภาษา
ตะวันออก บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๓.

เบน แอนเดอร์สัน. ชุมชนจินตกรรม: บทสะท้อนว่าด้วยก�ำเนิดและการ
แพร่ขยายของชาตินิยม. กรุงเทพฯ: เคล็ดไทย, ๒๕๕๒.

ประชุมค�ำให้การกรุงศรีอยุธยา. พิมพ์คร้ังที่ ๒. กรุงเทพฯ: แสงดาว, ๒๕๖๑.
ประชุมพงศาวดารฉบับกาญจนาภิเษก เล่ม ๓. กรุงเทพฯ: กรมศิลปากร, 

๒๕๔๒. (คณะกรรมการอ�ำนวยการจัดงานฉลองสิริราชสมบัติครบ 
๕๐ ปี จัดพิมพ์เป็นที่ระลึกเนื่องในมหามงคลสมัยฉลองสิริราชสมบัติ
ครบ ๕๐ ปี พุทธศักราช ๒๕๓๙).

พจนสุนทร (เรือง อติเปรมานนท์), พระยา และวิจิตรธรรมปริวัตร (ค�ำ  
พรหมกสิกร), พระยา (แปล). พุทธชัยมงคล ๘. พิมพ์ครั้งที่ ๓. 
กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์ปุ้นกวง, ๒๕๑๔. (พิมพ์เป็นอนุสรณ์ในงานท�ำบุญ 
อายุครบ ๘๐ ปี พระปรีชาเฉลิม (ติลกะเถระ) ณ พระอุโบสถ 
วัดเฉลิมพระเกียรติ ต�ำบลบางศรีเมือง อ�ำเภอเมือง จังหวัดนนทบุรี 
วันที่ ๑๕ - ๑๖ มีนาคม พุทธศักราช ๒๕๑๔).

พระประวัติและพระนิพนธ์ร้อยกรองเจ้าฟ้าธรรมธิเบศร . กรุงเทพฯ:  
ศิลปาบรรณาคาร, ๒๕๑๓.

พระมหาทิพมนต์. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์แพร่การช่าง, ๒๕๑๖. (พิมพ์
เป็นอนุสรณ์ในงานพระราชทานเพลิงศพนางฉวีวรรณ ประกอบ
สันติสุข บ.ม., จ.ช. ณ ฌาปนสถานวัดมกุฏกษัตริยารามราชวรวิหาร 
นครหลวงกรุงเทพธนบุรี วันเสาร์ ที่ ๑๓ มกราคม พ.ศ. ๒๕๑๖).
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พระราชนิพนธ์จดหมายเหตุเสด็จประพาสต้นครั้งที่ ๒. พระนคร: โรงพิมพ์
โสภณพิพรรฒธนากร, ๒๔๖๙. (พิมพ์ในงารพระราชทานเพลิงศพ
หม่อมเจ้าปฏิพัทธเกษมศรี ในพระเจ้าบรมวงศเธอ กรมหมื่นทิวากร
วงศประวัติ เมื่อปีขาล พ.ศ. ๒๔๖๙).

“พระราชหัตถเลขาในพระบาทสมเด็จพระปรมินทรมหาจุฬาลงกรณ์ พระ
จุลจอมเกล้าเจ้าอยู่หัว ว่าด้วยพระบรมราโชบายเกี่ยวกับการศึกษา
ของชาติทรงมีถึงเจ้าพระยาธรรมศักดิ์มนตรี (สนั่น เทพหัสดิน  
ณ อยุธยา) เมื่อยังเป็นที่พระยาไพศาลศิลปศาสตร์ ต�ำแหน่งเจ้ากรม
ตรวจการศึกษาในกระทรวงธรรมการ พ.ศ. ๒๔๕๓.” ศิลปากร ๓, 
๓ (ตุลาคม ๒๔๙๒): ๑ - ๑๘.

“พระราชาคณะออกไปตรวจการในพระศาสนา.” ราชกิจจานุเบกษา  
เล่ม ๕ ตอนที่ ๓๙ (๖ กุมภาพันธ์ ๒๔๓๑): ๓๓๕ - ๓๓๖.

มหาทิพมนต์. พระนคร: โรงพิมพ์โสภณพิพรรฒธนากร, ๒๔๗๑. (พิมพ์ใน
งานพระราชทานเพลิงศพอ�ำมาตย์โท พระยาอรรคนิธิ์นิยม (สมุย  
อาภรณศิริ) จม, จช, รจพ. ณ วันที่ ๒๖ สิงหาคม ปีมะโรง พ.ศ. 
๒๔๗๑).

รุ ่งโรจน์ ภิรมย์อนุกูล. “หมายรับสั่งงานพระราชพิธีบรมราชาภิเษก
พระบาทสมเด็จพระพุทธเลิศหล้านภาลัย.” ศิลปวัฒนธรรม ๔๐, ๙ 
(กรกฎาคม ๒๕๖๒): ๘๔ - ๑๐๗.

เร่ืองลัทธิธรรมเนียมต่าง ๆ ภาคที่ ๘ พระราชพิธีจักรพรรดิราชาธิราช 
แลพระราชพิธีอาพาธพินาศ ครั้งรัชกาลที่ ๑. พระนคร: โรงพิมพ์
โสภณพิพรรฒธนากร, ๒๔๖๓. (พิมพ์แจกในงานศพเสวกเอก พระยา 
สมบัตยาภิบาล (สาย สายะเสวี) ปีวอก พระพุทธศักราช ๒๔๖๓).

วชิรญาณวโรรส, สมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระยา. พระประวัติสมเด็จ
พระมหาสมณเจ้า กรมพระยาวชิรญาณวโรรส. กรุงเทพฯ: มหา
มกุฏราชวิทยาลัย ในพระบรมราชูปถัมภ์, ๒๕๑๔.
.ลายพระหัตถ์เก่ียวกับการศึกษาของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า  
กรมพระยาวชริญาณวโรรส ถวายพระบาทสมเด็จพระจลุจอมเกล้า
เจ้าอยู่หัว ครั้งทรงรับภาระอ�ำนวยการศึกษาหัวเมืองทั่วพระราช
อาณาจักร์. กรุงเทพฯ: มหามกุฏราชวิทยาลัย, ๒๕๑๔.

ศรันย์ ทองปาน. “ลัทธิอนาคตวงศ์ : พุทธศาสนาประชานิยมยุคต้น
รัตนโกสินทร์.” ด�ำรงวิชาการ ๘, ๒ (กรกฎาคม - ธันวาคม ๒๕๕๒): 
๑๐๒ - ๑๑๕.
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ศรีสุรางค์ พูลทรัพย์. อารยธรรมตะวันออก. พิมพ์ครั้งที่ ๕. กรุงเทพฯ: 
มหาวิทยาลัยธรรมศาสตร์, ๒๕๓๗.

สถาพร อรุณวิลาศ. “คติความเช่ือพุทธศาสนาแบบลังกากับวิถีชีวิตชุมชน
เมืองสุโขทัย - ศรีสัชนาลัย.” วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหา
บัณฑิต สาขาวิชาประวัติศาสตร์ ภาควิชาประวัติศาสตร์ บัณฑิต
วิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๓๙. 

สมโชติ อ๋องสกุล. “การปฏิรูปการปกครองมณฑลปัตตานี พ.ศ. ๒๔๔๙ -  
๒๔๗๔.” ปริญญานิพนธ์การศึกษามหาบัณฑิต มหาวิทยาลัย
ศรีนครินทรวิโรฒ ประสานมิตร, ๒๕๒๑.

สมเด็จพระวันรัตน์. สังคีติยวงศ์ พงศาวดารเร่ืองสังคายนาพระธรรม
วินัย. กรุงเทพฯ: ห้างหุ้นส่วนจ�ำกัดศิวพร, ๒๕๒๑. (พิมพ์ในงาน
พระราชทานเพลิงศพพระอุบาลีคุณูปมาจารย์ (กมลเถระ)).

สมเด็จพระสังฆราช (สา). พระปฐมสมโพธิ แบบธรรมยุตต์. [ม.ป.ท.: 
ม.ป.พ.], ร.ศ. ๑๒๔ [๒๔๔๘].

สมาคมห้องสมุดแห่งประเทศไทย. ลิลิตพยุหยาตราเพชรพวง ลิลิตกระบวน 
แห่พระกฐนิพยุหุยาตราทางสถลมารคและทางชลมารค. กรุงเทพฯ: 
อมรินทร์พริ้นติ้งแอนด์พับลิชชิ่ง, ๒๕๔๙. (โครงการจัดพิมพ์หนังสือ
ลิลิตพยุหยาตราเพชรพวง นิพนธ์ของเจ้าพระยาพระคลัง (หน) 
และ ลิลิตกระบวนแห่พระกฐินพยุหยาตราทางสถลมารคและ 
ชลมารค พระนิพนธ์ของสมเด็จพระมหาสมณเจ้า กรมพระปรมานุชิต 
ชิโนรส เพื่อร่วมเฉลิมฉลองและถวายความจงรักภักดีในวโรกาส 
ที่พระบาทสมเด็จพระเจ้าอยู่หัวทรงครองสิริราชสมบัติครบ ๖๐ ปี  
ในปีพุทธศักราช ๒๕๔๙).

สวดมนต์พระราชนิพนธ์ในพระบาทสมเด็จพระจอมเกล้าเจ้าอยู ่หัว . 
[พระนคร]: โรงพิมพ์โสภณพิพรรฒธนากร, ๒๔๖๗. (พระค�ำนวณ
ฤชากร กับนายร้อยโท เลื่อน พิมพ์ในงารปลงศพนางค�ำนวณฤชากร 
แลนางละม่อม สายบัว เมื่อปีชวด พ.ศ. ๒๔๖๗).

สายชล วรรณรัตน์. “พุทธศาสนากับแนวความคิดทางการเมืองในรัชสมัย
พระบาทสมเด็จพระพุทธยอดฟ้าจุฬาโลก (พ.ศ. ๒๓๒๕ - ๒๓๕๒).” 
วิทยานิพนธ์ปริญญาอักษรศาสตรมหาบัณฑิต ภาควิชาประวัติศาสตร์ 
บัณฑิตวิทยาลัย จุฬาลงกรณ์มหาวิทยาลัย, ๒๕๒๕.
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สารัตถสมุจจัย : อัตถกถาภาณวาร. ๔ เล่ม. กรุงเทพฯ: โรงพิมพ์กรุงเทพฯ
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